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PRESENTACION

Los huicholes constituyeron una alianza con los tlaxcaltecas que migraron
a la frontera de San Luis de Colotlin en los tiempos de la Colonia (1591).
Estos vinculos con indios que ya traian una cultura asimilada, les permitio
constituir, a su vez, una autonomia frente al poder de la Nueva Galicia. Di-
cha autonomia les ayudé ademds a preservar por largo tiempo sus formas
de organizacion social, como mecanismo de defensa de su cultura. Esta li-
bertad fue menguando a partir del inicio de la década de los veinte del si-
glo XVIII, con el sometimiento de los coras, y posteriormente, en el siglo
XIX, con el regreso de los franciscanos, quienes empezaron a evangelizar a
fondo y a tumbar los templos tradicionales donde celebraban sus ceremo-
nias religiosas.

A lo largo de la Colonia y de las primeras cuatro décadas del México
Independiente, las intervenciones que tuvieron los huicholes fueron muy
esporidicas, porque, junto con los tlaxcaltecas, eran indios milicianos que
estaban al servicio del virreinato. Este hecho les ayudé en la obtencion de
privilegios que otros indios del pais no tenian. Algunos de los privilegios
con que contaban los huicholes, por ejemplo, eran montar a caballo, criar
ganado bovino, portar armas, etc. Este fuero, asi como el dificil acceso a la
zona donde se ubican, permitio que este pueblo todavia para la década de
los cuarenta del siglo XIX, conservara buena parte de su cultura mesoame-
ricana frente a otros pueblos. Por lo tanto, el sincretismo mds importante se
da a partir del regreso de los franciscanos a mediados de este siglo.

El siglo XIX y las primeras cuatro décadas del siglo XX se caracteriza-
ron por ser tiempos de muchos conflictos en el pais, y como consecuen-
cia, en la zona de los huicholes. En el siglo XIX se dan dos movimientos
importantes donde se enrolan los huicholes: el de la Independencia de Mé-
xico y el de Manuel Lozada, que inicia a mediados del siglo XIX. En el pri-
mero participan los huicholes, porque pretendian recuperar las tierras que



empezaron a quitarles los espafoles desde la década de los treinta y finales
del siglo XVIII. Luego, con la reforma de las leyes borbonicas y la Ley de
desamortizacion de bienes fue otro golpe a la propiedad comunal. En el se-
gundo movimiento (el lozadismo), participaron porque vieron frustradas
sus esperanzas en el primero. Lozada prometia la conformacion de las co-
munidades y con ello la recuperacion de las tierras de los coras, de los hui-
choles y de los tepehuanos. Aspecto que también se vio frustrado, por una
parte, porque Lozada se adhiere al movimiento de los franceses representa-
do por Maximiliano, “quien nombra General a Manuel Lozada” (Weigand,
1992: 123) y por otra, porque a Lozada lo matan (1873) sin haber logrado
sus objetivos. Con esta muerte fue donde salio héroe el General Ramon Co-
rona. Por las fuerzas de Ramon Corona, Lozada fue fusilado en la Loma de
los Metates, cerca de Tepic, el 19 de julio de 1873

Lo anterior motivd que los huicholes no tuvieran mucho dnimo para
participar en el movimiento de 1910. Sin embargo, los mismos hechos los
llevaron a que finalmente se enrolaran, pero, nuevamente, sin obtener pro-
vecho alguno, pues el resultado que tuvieron fue negativo, porque el movi-
miento de la Revolucion de 1910 y el Cristero, les dejaron en sus territorios
una gran cantidad de mestizos interesados en posesionarse, y posesionan-
dose en realidad, del territorio que les habian dejado los altimos posesiona-
rios de finales de la Colonia e inicios del México Independiente.

Estos nuevos vecinos (mestizos) fueron asentandose en las fronteras
de las comunidades (San Sebastiin, Tuxpan de Bolafios, Santa Catarina,
San Andrés Cohamiata y Guadalupe Ocotan) huicholas, como también de
los coras y los tepehuanos. Esto provoco que, para cuando llega la Accion
Indigenista-Plan Huicot (1960-1970), ésta tomara en cuenta también a los
mestizos y con ello se generara, ademas de un intenso conflicto, una serie
de relaciones sociales que permitirian a la sociedad huichol realizar inter-
cambios muy importantes en la vida cultural. Podria decirse que este mo-
mento de las décadas de los sesenta-setenta, fue el primer antecedente del
proceso modernizador entre los huicholes, impulsor de la modificacion de
los imaginarios sociales que prevalecian hasta ese tiempo. Se introdujeron
las dependencias gubernamentales hasta el seno de las comunidades como
nunca habia ocurrido, generando con ello toda una recomposicion social
entre los pobladores, tratando Incluso de hacer lo que hicieron en su tiem-

1 Diccionario Porrta. Historia, Biografia y Geografia de México, México, Editorial Porraa, S.
A., 1986, Quinta edicion corregida y aumentada (tres tomos), pp. 1711-1712, tomo 11, entra-
da de Lozada, Manuel.
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po los evangelizadores: reunirlos o motivarlos a concentrarse en pueblos de
mayor tamano que sus ranchos dispersos. Un ejemplo de ello en la comu-
nidad de Santa Catarina fue la creacion de la localidad de Nueva Colonia y
de Pueblo Nuevo. A estas dos localidades se les introdujo el agua entubada
y les acondicionaron letrinas. Las letrinas nunca fueron usadas por los hui-
choles, pues representaban un foco de contaminacion no usual en el medio.

Se inicia asi una etapa de vinculacion creciente con la sociedad nacio-
nal, pero al mismo tiempo una cultura del enfrentamiento, porque la ma-
yoria de los mestizos que lograron posesionarse de los espacios, lo hicieron
con la idea de que las tierras donde estaban no eran de los huicholes, sino
del gobierno federal. Esta es la misma idea que se tenia en tiempo de la Co-
lonia con las tierras realengas: eran tierras del rey, y en este caso, del virrey.
Por lo tanto, los indigenas que tenian sus titulos expedidos por el gobier-
no colonial, y ademas la posesion, no eran vilidos para los que llegan, o los
ajenos: el nuevo gobierno y los que se instalan en las fronteras territoria-
les. Y con el tipo de justicia que se imparte en México, la lucha por la tie-
rra se ha vuelto eterna.

Lo anterior propicid que fuera marcandose una diferencia, es decir,
fronteras que establecian limites que llevaban a que por un lado, se mantu-
viera la diferencia cultural, pero por el otro, a que el limite fisico no fuera
una barrera que impidiera las interacciones sociales y el intercambio cultu-
ral. Pero lo mds importante es que este momento marca la pauta en la vida
sociocultural, econdmica y politica de los pueblos de la montana.

Anteriormente, la sociedad huichol era autosuficiente en algunos as-
pectos que tenian que ver con la cultura material, como por ejemplo, el
cultivo de maiz, frijol, calabaza y la recoleccidon de frutos de su entorno,
pescado de los rios Chaplagana y Bolafos, asi como los guajes y retofios de
éstos mismos drboles, que se ingieren cocidos, hongos comestibles, produ-
cidos en verano, nopales de diversas variedades, etc. Tanto en la calidad
del medio fisico como en el aprecio de estos alimentos ha habido una dis-
minucion, aspecto que muestra el deterioro socio-ambiental, producto del
modelo tecnologico que a la fecha no ha contribuido a resolver la pobreza,
sino que la ha agravado, e incluso los programas sociales han ocasionado
que el éxodo del espacio étnico.

Por otra parte, han elaborado su propia ropa, sélo la tela ha sido compra-
da desde que dejaron el taparrabos que usaban cuando llegaron los espafio-
les. Elaboran tambié¢n sombreros y guaraches para uso personal, e incluso
hoy en dia para vender a los mestizos. Sin embargo, ahora buena parte del
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consumo de estas prendas son traidas de las tiendas de los mestizos, pues
muchos jovenes prefieren este tipo de articulos. Ademas, también llegaron
a fabricar ollas de barro, comales, platos y cucharas de madera, utensilios
que ya no fabrican y tienen que ser adquiridos en las zonas mestizas. Pro-
ducen también fustes para el trabajo con animales de carga, arados para
las yuntas de bueyes, aperos que todavia hacen. Aunque desde los seten-
ta han venido usando el tractor como uno de los elementos de la tecnolo-
gia moderna que les ha ayudado a gastar menos horas-hombre, pero que ha
venido deteriorando los suelos, y como consecuencia, disminuyendo los
rendimientos. Tales condiciones provocan crisis alimentaria, no solo por
el uso intensivo de los suelos, sino porque el desgaste que eso ocasiono se
contrarresta con un plan de conservacion y recuperacion de suelo y agua.

Todas estas actividades que otorgaban cierta autosuficiencia a las co-
munidades huicholas han sido modificadas conforme han ido introducién-
dose los programas gubernamentales, v con ellos, la cultura de la sociedad
nacional. El programa Huicot, por ejemplo, inicio en estas dos décadas
(1960-1970) con dos acciones muy importantes: la construccion de escue-
las-albergue en la zona y la construccion de aeropistas, asi como la apertura
de brechas para comunicar las localidades huicholes con las de los mestizos.
Esas brechas sirvieron para que los mestizos, y en su momento también los
huicholes, sacaran los productos forestales de la zona. Esto permite afirmar
que este periodo fue el parteaguas de todo un cambio de mentalidad, no
s6lo entre los huicholes en su conjunto, sino también entre los mestizos de
las poblaciones circundantes. Pero lo curioso es que los huicholes no salie-
ron de la marginacién y la pobreza, mientras que, en cambio, los mestizos
crearon un buen mercado con los huicholes, que les ha permitido obtener
grandes ganancias, ya que los huicholes les compran a los mestizos con el
dinero que obtienen de los programas gubernamentales. Los mestizos pu-
sieron negocios gracias a la actividad migratoria que han venido realizado
a los Estados Unidos desde hace varios afios. Incluso esta actividad con-
tribuyd para que fuera mas intensa la discriminacion contra los indigenas.

Después del Huicot, siguié el programa asistencial de Coplamar y a
éste le siguieron los programas de Solidaridad, Progresa, Oportunidades y
Prospera. En su conjunto, todos estos programas han creado un proceso de
hibridacion social que ha generado desarraigo social o éxodo de los comu-
neros, a través de ello, pérdida de identidad, sin que hayan salido de pobres.
Por eso los huicholes, en vez de quedarse en el lugar de origen, se vienen a
formar parte de los cinturones de miseria de las grandes ciudades: Guada-

18 B La organizacion social tradicional de los huicholes



lajara, Ciudad de México, Monterrey, Zacatecas, Aguascalientes, Tepic, Na-
yarit e incluso ya también migran al igual que los mestizos hacia los Estados
Unidos de Norteamérica —aunque lo hicieron en forma tardia-, proceso que
se ha dado por el empobrecimiento econémico de los pueblos étnicos y por
el subdesarrollo de México, y éste con todas sus consecuencias que a lo lar-
go de la historia ha manifestado como pais latinoamericano.

Zapopan, Jalisco, invierno de 2015-2016.
José de Jesus Torres Contreras
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INTRODUCCION

Estos infelices por lo comtn son muy pobres y aunque entre ellos hay
uno que otro que tiene su proporcion para no pasar una vida tan mi-
serable sin embargo no dejan de ser escasos en su trato y en sus ali-
mentos: su comida consiste en tortillas, y frijoles cuando los tienen,
el atole lo toman rara vez y la carne muy pocas ocasiones en el ano,
pues solo cuando tienen alguna fiesta matan una res... junto con la
miseria en que viven, es causa de no poderlos tener en el lugar de la
mision, pues esta misma miseria les impele a bajarse a las barrancas a
buscar su miserable subsistencia, la que se reduce a la cavacion de rai-
ses, y algunas frutas no sasonadas. Esto es comtn en los tres pueblos.
En este de San Sebastian, no solo van a las barrancas, sino que sien-
do el mas infeliz porque su pobreza se ven errantes por otros pue-
blos y lugares mendigando haya un pedazo de pan o ya un pedazo de
tierra para cultivarlo y hacer sus escasas siembras por falta de terre-
nos para los sembrados, pues con las pocas que tienen estin en pe-
ligro de ser despojados de ellas, pues en los afios anteriores de 1847
y 1848, fueron reconvenidos y amenazados por el llamado patron de
la que es capellania del Tule D N. Pardo para que desocuparan los te-
rrenos que ocupan para que sean entregados a los arrendatarios... se
les amenasa despojandolos sin ser oidos, ni vencidos en juicio, pues
es verdad que no tienen titulos que los resguarde, pero la posesion
pacifica en que han estado desde su gentilidad les hace un titulo a su
propiedad... Ademas estos desgraciados hijos del Nayarit, aqui han
fundado su patrimonio, en estas barrancas profundas, escarpadas y
fragosas, aqui es donde ellos y son ellos que no han llegado a conocer
las necesidades de la vida civilizada y pueden susbsistir... Fray Pas-
cual Aguirre, el que a pesar de haber estado enfermo el primer ano,
se ha esforzado a sufrir, no solo las enfermedades sino las miserias,



y todo género de privaciones entre estos pobrecillos alimentindose
varias ocasiones con la pura tortilla que conseguia con los Yndios, y
estos con tanta escaces que apenas veia una leve comida cada vein-
ticuatro horas... le pedimos a la misericordia, sabiamente salgan ya
de las tinieblas a la luz, vengan a ser no solo buenos cristianos, sino
también buenos ciudadanos, para esto me atrevo a proponer un me-
dio para su reduccion, este no es otro, sino que se proporcione con
que alimentar a la juventud para que el misionero logre el fruto de
su trabajo...

Quise empezar la introduccion con este texto que fue elaborado por
fray José Guadalupe Vizquez en 1853 como encargado de la mision de San
Sebastiin, cuya sede tenia dos capillas de visita: Santa Catarina y San An-
drés Cohamiata. En el mismo documento se menciona que la mision fue
asistida hasta 1811 por los misioneros del Colegio de Guadalupe, Zacatecas.
Por lo tanto, quedo sin la asistencia religiosa todo este periodo, hasta 1843
en que llegan de nuevo los franciscanos y permanecen ahi diez anos con-
tinuos. Aparte del conflicto que tenia la zona (levantamiento en armas de
Manuel Lozada), estaba también la permanente miseria en que vivian los
wixaritari y los misioneros rehuian estar con ellos porque va sabian de sus
precariedades econdmicas. Pero luego también los franciscanos, que vivian
bajo el voto de la pobreza de San Francisco. Situacion que los hacia fragiles
frente a la economia de los huicholes porque esta es una orden con una ra-
cionalidad distinta de la de los jesuitas. Aquellos viven de la buena volun-
tad de la gente o de las bondades econdmicas de la sociedad y los huicholes
no podian ejercer esas bondades, aunque no vivian bajo el voto francisca-
no, sino bajo circunstancias adversas de la vida.

Sin embargo, finalmente los franciscanos fueron y pudieron constatar
varios fenOmenos que se producian entre los huicholes a causa de su pobre-
za. Un ejemplo de ello es que el Padre fray José Guadalupe comentaba que:
“a causa de abrigar ideas que ingerian de algunos rancheros circunvecinos
que comerciaban con ellos fomentandoles la embriaguez y otros vicios para
poder con mayor facilidad extraerles sus intereses” (Ibid., 1853). Esta ob-
servacion del Padre fray José Guadalupe, se puede interpretar de una for-
ma logica: la manera de explotacion que siempre se ha tenido de parte de la

2 Archivo Historico de la Arquididcesis de Guadalajara, Mision de San Sebastiin con sus ca-
pillas de visita: San Andrés y Santa Catarina, 1853. Caja sin nimero/San Sebastiin.
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sociedad nacional hacia los indios. Este hecho ha estado presente desde el
arribo de los colonizadores y se mantiene hasta el dia de hoy. El fendmeno
tiene tal magnitud que la gran mayoria de la poblacion huichol presta sus
servicios como jornaleros agricolas en varios de los campos de la agricul-
tura comercial y en los alrededores del espacio étnico: fronteras mestizas.
Aqui es donde el fendomeno se recrea en toda su extension, porque llevan
y traen con ellos la necesidad, la pobreza, la miseria. Ello los obliga a que
a donde quiera que vayan hagan manifiesta su inopia, pues siempre andan
pidiendo ayudas porque en su terrufo se carece de los medios para satisfa-
cer las necesidades basicas. De aqui que la pobreza entre muchos huicholes
sea una condicion heredada desde hace largo tiempo. Afos en que la reclu-
sion y el acoso en los espacios fronterizos no les permitian mas que limos-
nas de parte de algin compadecido perteneciente a alguna cultura ajenaala
de aquellos. Pues su condicion social los ha hecho victimas de la discrimi-
nacion, explotacion y del rechazo en los espacios mestizos, adversidad que
han soportado también durante muchos anos porque su terruno no les da ni
para la subsistencia. Por lo tanto, el acercamiento a los lugares mestizos es
una necesidad que debe satisfacerse a pesar de la discriminacion o rechazo.

Como politica ptblica, es hastante reciente la idea del combate a la po-
breza, asi como ver ¢l problema generacional relacionado con la inopia.
Por ejemplo, el programa Progresa-Oportunidades-Prospera, “desde un co-
mienzo establecio que estaba destinado al combate intergeneracional de la
pobreza: como resultado de la operacion del Programa los hijos de los pobres
abandonarian la pobreza debido a que tendrian mejor salud y mayor edu-
cacion que sus padres” (Juarez y Lopez, 2008: 12). Sin embargo, entre los
huicholes el problema no ha sido como lo establecio el programa Progresa,
porque realmente no ha podido hacer gran cosa, ya que no fue al fondo de
las focalizaciones que planted: salud, educacion y alimentacion. Incluso tam-
poco han servido las evaluaciones impulsadas por el Banco Mundial (BM).

Por lo tanto, lo mas critico entre los huicholes para que no se den mejo-
res niveles de bienestar al interior de su espacio étnico son sus tierras ma-
gras, que no han podido hacerlas producir. Esto ya lo menciona el padre
José Guadalupe en su documento de 1853. Por ello este era uno de los as-
pectos por los que tenia que haber empezado el Programa Progresa-Opor-
tunidades-Prospera®: ;como mejorar los suelos que tienen en sus parcelas y

3 Cuando el presidente Pena Nieto reinventa el nombre de Prospera, el Banco Mundial le
dio “un limite de crédito de 19,000 millones de dolares” (www.bancomundial.org/projects/
P115067). Octubre 28 de 2015.
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coamiles para poder sacar mejores rendimientos, y de esa manera asegurar
la autosuficiencia alimentaria? Porque por parte de los huicholes los inten-
tos no han sido del todo buenos o no han sido acuciosos; no es facil gene-
rar abonos orgdnicos para que las tierras sean mds productivas, pues esta
actividad conlleva a generar una serie de procesos que tendrian resultados
a largo plazo. Porque habitan un espacio semiarido donde escasea la mate-
ria organica ;Pero como es que las condiciones ambientales tienen relacion
con la pobreza economica e incluso cultural? Este concepto de lo ambiental
es nuevo entre los huicholes y creo que debido a ello no atienden suficien-
temente el problema que tiene que ver con la conservacion de los recursos
naturales. Incluso las mismas autoridades de la Secretaria de Agricultura,
Ganaderia, Desarrollo Rural, Pesca y Alimentacion (Sagarpa) han hecho
caso omiso del problema ambiental y de los bajos rendimientos de la pro-
duccidon de alimentos que obtienen los huicholes.

Las acciones en los ultimos 65 afios han llegado de afuera, lo que ha ge-
nerado todo un proceso de aculturacion en la sociedad étnica, aspecto que
se desenvuelve paralelamente a la problematica ambiental. Esto no quie-
re decir que aqui fue donde empezaron, pero si donde se volvieron mas
intensos los procesos. A tal grado que hoy tienen problemas de escases de
agua, suclos desgastados y despoblamiento de la vegetacion. Dice Brigit-
te Boehm (2005: 70) que “en México la antropologia se politizo, contribu-
vendo a la ejecucion de la reforma agraria y a la institucionalizacion de la
accion indigenista, asi como a estudios enfocados al desarrollo de comuni-
dades, cuyo radio de accion quedod marcado por el territorio mesoameri-
cano delineado por Paul Kirchhoff (1943) para la vispera de la conquista
espafiola”. Lo cual fue llevando a las sociedades étnicas a procesos de im-
bricacion social con la sociedad mestiza. Ello se da con la puesta en mar-
cha de la Accion Indigenista-Plan Huicot, una serie de subprogramas que ya
traian todo lo que senala Brigitte: (ibid., 2005: 69) “el almacén tecnoldgico
de la antropologia aplicada norteamericana”. Justo con ello empieza el nue-
vo proceso ecologico-cultural en las sociedades étnicas de la Sierra Madre
Occidental, pero sin llegar a resolver el problema, al contrario fue agrava-
do. Aparte de que a través de la accion indigenista-Huicot, tuvieron inter-
vencion financiera del exterior:

“El gobierno de México inicio platicas en 1962 con el Banco Inte-

ramericano de Desarrollo (BID) sobre el financiamiento de un pro-
yecto amplio para el sistema de riego en la Cuenca del Rio Lerma
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Santiago. De manera conjunta se determind una suma de 150 millo-
nes de dolares, para una longitud de 130,000 Km2. Con aproximada-
mente ocho millones de habitantes. Para la elaboracion del programa
completo de inversiones se celebro, con fecha del 19 de septiembre
de 1963, entre la Nacional Financiera, S. A. (Nafinsa) y el BID el Con-
trato 32-st-me, con duracion de tres afos y con importe de cinco mi-
llones de dolares —la partida de asistencia técnica del Plan General
(Plan Huicot), que inicid en junio de 1965,

Esta es una de las primeras politicas publicas que se implementan entre
los huicholes, coras, tepehuanos, mexicaneros y mestizos en la sierra Ma-
dre Occidental con el apoyo de un organismo internacional, mas adelante
se desglosa y se argumentan sus impactos al interior de las comunidades.
Sobre todo en lo que respecta al impacto econémico-ambiental.

El programa se induce en un ambiente hostil y con bajos rendimientos
productivos en el sistema de monocultivo: maiz, frijol y calabaza. Es decir,
en un sistema tradicional o una tecnologia rudimentaria que choca con el
modelo tecnolégico del Plan Lerma derivado de la “revolucion verde” que
impulsa Estados Unidos para resolver el problema alimentario provocado
por la segunda Guerra Mundial en Europa y que se impulsa en el primer
lustro de los cuarenta en México.

El Plan Lerma llegé a la sierra Madre Occidental a través de la Ope-
racion Huicot. Pero dicho plan no estaba adaptado a las circunstancias y
caracteristicas del espacio étnico-cultural, a pesar de que se realizé un diag-
nostico, en el cual precisamente se presumia las necesidades de los indige-
nas y las caracteristicas del espacio étnico. Sin embargo, las observaciones
las hicieron sin pensar realmente en la cultura ni en el entorno ambiental.

Hablando del medio ambiente, uno contempla a lo lejos los paisajes de
la sierra Madre Occidental y se observan esos espacios de rocas elevadas
con poca vida para el ser humano-animal, porque se divisan los campos
desolados donde s6lo afloran los cantiles sin ningtn cobijo encima, es de-
cir, no se divisan vegetales que arropen esos pefiascos que tiene la sierra
Madre Occidental. Cuando uno se acerca es cuando se palpa la poca vege-
tacion dispersa que aparece entre los acantilados que tienen colosales di-
mensiones de altura o de profundidad. Los espacios de los huicholes son
atractivos en todo su contexto cuando llega la temporada de lluvias, que

4 Plan Lerma Asistencia Técnica: Operacion Huicot, 1966: 25.
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es cuando los huicholes aprovechan para buscar ciertos vegetales que sir-
ven como remedios y como alimentos comestibles. Aqui es donde el espa-
cio de la sierra da otra tonalidad, los individuos se pierden entre la neblina
que se expande por las laderas y cerros que abraza los diferentes vegetales.
Entre estas alturas, profundidades y perfiles serranos viven los huicholes,
y adquieren un contacto con ese espacio natural y construyen un conoci-
miento y una cosmovision. Conocimiento que adquieren tanto por su ex-
periencia personal, asi como por la transmision cultural de sus ancestros
generacionales. Por ello es por lo que con el uso de esos conocimientos le
buscan y encuentran la utilidad a esas tierras rocosas o tepetatosas (rocas
toba) que tienen poco suelo para que germinen las semillas del maiz, del
frijol y de la calabaza. Pero que en tiempos de humedad enriquece la vista
y la vida de sus habitantes.

No obstante, el problema esta en que los conocimientos ya no son muy
efectivos ante el deterioro sufrido por ese espacio natural hoy en dia. Los
aspectos que tienen que ver con la valorizacion del capital productivo han
ido mis all4 de los propios conocimientos y principios que poseen los seres
humanos. Se ha abusado tanto de la naturaleza, que hoy esta pidiéndonos
con urgencia otro tipo de tratamiento, la introduccion de medidas correc-
tivas que detengan el deterioro causado y restablezcan las condiciones
minimas de funcionamiento de los ciclos vitales. Hoy las condiciones am-
bientales también se hallan empobrecidas bioldgicamente y acusan ademads
los efectos de la pobreza econémica de la region. De por si, la sierra Madre
Occidental, debido a su constitucion fisica y natural, es pobre en suelos y
en consecuencia, pobre en vegetacion. De esta tltima se ha abusado (des-
de 1a llegada de los espafioles) desde hace muchos afios porque los de afue-
ra le miraban como fuente de riqueza. La realidad era otra, porque en estos
espacios rocosos no es facil que se reproduzca los diferentes tipos de vege-
tacion. Los antropologos “llegaron a ocupar cargos gubernamentales, desde
los cuales tomarian iniciativas y formularian programas de accion para im-
pulsar el desarrollo del campo para promover la justicia social (educacion
y desarrollo econémico) a manera de baluarte para la futura unidad nacio-
nal” (ibid., 2005: 70). Al menos era lo que se decia, pero las herramientas
metodoldgicas fueron aplicadas en forma discordante.

Cuando llegan con los huicholes les dicen que con esa inmensidad de
recursos forestales saldrian de pobres. Los que hacen el diagnastico de la
accion indigenista-Plan Huicot, no sabian la lengua del pueblo étnico, no sa-
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bian nada de poblamiento forestal y menos de la calidad de los suelos. Cuan-
do guitamos un drbol, queda un espacio vacio, y si acaso plantamos otro
no vamos a verlo crecer a corto plazo debido a que las condiciones fisicas
y naturales del drea son de dificil acceso. Por lo tanto, la sierra Madre Oc-
cidental tiene recursos naturales que padecen también por el fendémeno de
la pobreza. Por ello hoy se precipita la crisis al juntarse la pobreza ambien-
tal con la pobreza econémica de los que ahi habitan. Es lo mismo que paso
0 esta pasando con los tarahumaras: pobres sus espacios de cultivo (suelos
erosionados), razon por lo cual no hay alimentos suficientes para sobrevi-
vir. Esto es lo que obliga, como dice fray Guadalupe, a que hasta la fecha
“los indigenas anden errantes buscando el pan para pervivir”,

Lo anterior tiene una razon o una justificacion, y son las politicas socia-
les o politicas publicas que se han impuesto en las zonas indigenas que no
generan desarrollo endogeno. Sobre todo entre aquellos indigenas con gra-
dos menores de aculturacion, que de momento no entienden las propues-
tas que se les estan planteando contra sus recursos naturales. En la sierra
Madre Occidental tenemos buenos ejemplos entre los diferentes pueblos
indigenas que la habitan. A raiz de una serie de procesos que han incidido
en el ambiente y con la reforma del articulo 27 Constitucional (1992)3, el
bosque de los huicholes fue causa de una sobreexplotacion. Un empresario
maderero se asocia con los huicholes bajo un contrato bastante ventajoso
para éste, para explotar los bosques en la década de los noventa.

El discurso de la reforma, en los hechos, les ha traido grandes proble-
mas a los huicholes con los recursos naturales: agua, suelo, vegetacion y
fauna. Porque en apariencia, era un beneficio al que ligaban con las politicas
sociales del gobierno: el desarrollo econdmico. Se entiende que la politica
social trae una carga de beneficios de parte del gobierno para los habitantes
de tal o cual lugar. Dice Montagut (2000: 20) que “politica social es aque-
lla politica relativa a la administracion publica de la asistencia, es decir, al
desarrollo y direccion de los servicios especificos del Estado y de las auto-

5 En la conformacion del proyecto agrario neoliberal confluyeron tres poderosas corrientes
de accion: los condicionamientos externos del Banco Mundial y las presiones estadouniden-
ses en las negociaciones del Acuerdo de Libre Comercio de Norteamérica; las presiones inter-
nas de la oligarquia empresarial neoconservadora, que orquestd una estridente y multiforme
ofensiva contra ¢l ejido y condiciond el aumento de sus inversiones en el campo a modifica-
ciones profundas en la legislacién agraria; v el predominio de la corriente neoliberal ortodoxa
en el gobierno mexicano, que considerd indispensable liberalizar la tenencia de la tierra como
parte sustancial de la “modernizacion” econdmica. Véase: Calva (1993: 73).
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ridades locales, en aspectos tales como salud, educacion, trabajo, vivienda,
asistencia y servicios sociales”. Toda esta serie de aspectos que menciona
Montagut, les hace falta a las autoridades de los paises subdesarrollados de-
finirlos y evaluarlos para que se concrete ese concepto mencionado de de-
sarrollo con direccion. Pero aqui ocurre algo interesante: el Banco Mundial
ha participado con recursos financieros para la evaluacion, pero en la rea-
lidad los resultados no han sido del todo favorables.

Para esto es importante definir las politicas publicas que se impulsen
entre el pueblo huichol. Pero también hace falta que en dicha definicion se
involucren los huicholes como actores directos. Y aqui es donde se vuelve
necesario que el Estado realice evaluaciones serias que muestren realmente
los avances del combate a la pobreza. Porque lo que se ha hecho hasta esta
fecha no ha demostrado que los huicholes estan saliendo de pobres, a pesar
de que las evaluaciones las han hecho instituciones serias: que le muestran
al gobierno federal y a organismos internacionales resultados positivos. Sin
embargo, al contrario de tiempos pasados, hoy tienen mas necesidades por-
que los mismos programas se las han fomentado. Los huicholes han admiti-
do los diferentes programas sin ningtin desquicio. Lo han admitido porque
ellos mismos estan ya enrolados en lalogica del sistema capitalista y habien-
do perdido de vista el futuro de las generaciones venideras han empobreci-
do el espacio donde viven con la complicidad de las politicas pablicas, y lo
han empobrecido sin entender su pasado menos el futuro.

El fenomeno sobre el que estamos disertando y explicando en este tra-
bajo lo dividimos en dos partes: la organizacion social tradicional y las po-
liticas publicas que se han aplicado entre los huicholes desde la década de
los sesenta del siglo XX hasta la primera década del siglo XXI, entre los con-
tenidos hay conceptos que se reiteran para ir haciendo énfasis en la defi-
nicién conceptual. En cuanto a su delimitacion espacial comprende dos de
las cuatro comunidades wixaritari que pertenecen a Jalisco, como delimi-
tacion espacial: Santa Catarina y San Andrés Cohamiata, en el municipio de
Mezquitic. La primera es un tanto mas conservadora que la otra, lo que nos
da pie para entender como estin dandose las pautas culturales dentro del
conjunto de comunidades que pertenecen al mismo conglomerado ¢tnico
huichol y explicar ademas las percepciones del mundo entre ambas comu-
nidades. Es decir, el como se construyen las visiones de la realidad dentro
de su contexto cultural v fuera de las fronteras fisico-culturales del espa-
cio étnico; las formas de representar simbolicamente su propio territorio
como el espacio sagrado; las formas de llevar a cabo los procesos producti-
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vos vinculados a la vida religioso-cultural; y 1as formas como se insertan en
el espacio ajeno para buscar la manera de satisfacer las necesidades que no
pueden ser satisfechas en el terrufo. Estas serian nuestras principales hip6-
tesis de trabajo que permitirdn a lo largo del analisis del contexto demostrar
y verificar las conjeturas empiricas. Para abordar esta temdtica de ambas
comunidades recurro al uso del método comparativo de Radcliffe-Brown
(1975), método que ayuda a identificar caracteristicas especificas entre una
comunidad y otra. Ademas, permite entender como se generan los proce-
sos sociales a través de realizar comparaciones con las ciencias naturales.
Aunque esto, por supuesto, no significa que los métodos de éstas sean la
solucion para resolver la complejidad de los fendmenos pertenecientes al
ambito de las ciencias sociales. Por otra parte, es proposito de esta inves-
tigacion ver y entender como se perciben las politicas pablicas y como es
que se apropian de las mismas en el contexto particular de cada una de es-
tas dos comunidades.

En nuestro planteamiento de hipotesis consideramos que este aconte-
cimiento de las décadas de los sesenta-setenta fue el primer antecedente
que modifico los imaginarios sociales que prevalecian hasta ese momen-
to entre la sociedad huichol, pues se introdujeron las dependencias guber-
namentales hasta el seno de las comunidades como nunca habia ocurrido,
generando con ello toda una recomposicion social entre los pobladores. In-
cluso tratando de hacer lo que hicieron en su tiempo los evangelizadores.
Reunirlos o motivarlos a concentrarse en pueblos de mayor tamafio que sus
ranchos dispersos: los llamados pueblos Huicot®. Un ejemplo de ello fue la
localidad de Pueblo Nuevo y Nueva Colonia en la comunidad de Santa Ca-
tarina; en San Andrés Cohamiata, precisamente, en esta localidad (cabece-
ra comunal) es donde se realiza la mayor parte de la experimentacion del
modelo agrondémico del Plan Huicot. También se funda la localidad de San
Miguel Huaixtita, perteneciente a San Andrés, para establecer una escuela
albergue y casa de salud. Este es un modelo que los antropdlogos plantea-
ban como solucion para que los indigenas huicholes salieran de la barba-
rie y de la pobreza, pues iba a dotirseles de todos los servicios. Ademas,
estos hechos servirian para la concentracion de la poblacién, que en ese
momento no se verifico, pero desde hace 25 afios han empezado a concen-
trarse las familias, porque dicen que aqui estin las escuelas y el centro de
salud. Pero algo importante que ha sido atrayente en estas localidades Hui-

6 Quiere decir huicholes, coras y tepehuanos.
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cot, ha sido que aqui es donde se aplican los programas sociales que impo-
ne el Estado. Porque a las localidades mas alejadas y que se hallan ademas
en lugares mas accidentados, carentes por consecuencia de una via de co-
municacion terrestre, no llegan dichos programas. Por lo tanto, la necesi-
dad ocasiona que las personas se desplacen hacia donde llegan las ayudas,
tales como programas alimentarios proporcionados por el DIF, servicios de
atencion a la salud y planteles escolares de educacion primaria, secundaria
y preparatoria, asi como los programas Solidaridad, Progresa, Oportunida-
des, Prospera, etcétera.

Como parte de la misma hipdtesis, considero que se inicia una etapa de
acercamiento con la sociedad nacional, pero al mismo tiempo de una cul-
tura del enfrentamiento, porque la mayoria de los mestizos que lograron
posesionarse de los espacios territoriales, lo hicieron con la idea de que las
tierras donde estaban no eran de los huicholes, sino que eran tierras del
gobierno federal, es decir tierras federales. Algo parecido a lo que se argu-
mentaba en el tiempo de la Colonia: las tierras realengas son del virrey o
del rey que estaba en la metropoli (Espaia). Después de la Independencia,
“las leyes de Reforma provocaron que se acelerara el despojo de los pue-
blos” (Meyer, 1983: 5).

Por lo tanto, en este sentido, el trabajo de investigacion se realiza des-
de una perspectiva comprensiva de la coparticipacion en ambas comu-
nidades. De tal manera que se parte desde las formas de organizacion
para el trabajo, donde se rescaten los conocimientos y experiencias de
los campesinos huicholes (corpus-praxis), es decir, las distintas estrate-
gias que utilizan en la transformacion de la naturaleza y su conservacion.”
Esta es una caracteristica muy importante porque las politicas guberna-
mentales no lo han capitalizado para poder desarrollar mas los sistemas
productivos de los indigenas, pero si han ido, por el contrario, hacia el dete-
rioro ambiental, causando, ademas, desarraigos sociales entre los miembros
de las comunidades. Por esta causa no ha podido erradicarse la pobreza,
que seria una de las prioridades de las politicas sociales. Lo que han propi-
ciado es introducir una desarticulacién en su estructura organizativa que
les ha generado un desempeno de cargos de forma altruista que esta fuera
de la tradicion. Por ello la necesidad de ir en busca de evidencias empiri-
cas sobre la propia estructura organizativa, que permita entender y expli-

7 Para este fin utilizo el método derivado del enfoque territorial en términos de sistema. Véa-
se: Cochet, Leonard y de Surgy, 1988.
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car cuales son esas formas de organizacion que ahora han sido modificadas
alterando la division del trabajo original v de paso la organizacion religiosa
como la via de las utopias.

La sabiduria de los campesinos comuneros es en principio la base para
poder configurar alternativas de desarrollo endégeno y auténomo. Porque
creemos que sibien es cierto que hay problemas muy grandes y graves, tam-
bién creemos en la certeza de que los comuneros tienen la imaginacion ne-
cesaria para idear las soluciones. De aqui que pueda afirmarse que lo que
ha hecho falta es apoyar las soluciones nacidas del seno de las propias for-
mas de organizacion comunitaria antes de dar cauce a las soluciones con-
cebidas desde el exterior, desde la razon burocratica, desde la busqueda de
legitimacion, en todo caso, desde una vision de la realidad ajena a la propia
de la cotidianidad huichol.

Considero que las respuestas a la problematica social del pueblo hui-
chol contenidas en los sucesivos programas gubernamentales es lo que ha
generado las utopias del desarrollo humano en sus comunidades, utopismo
en el sentido no de una vision ideal que moviliza a los sujetos para alcanzar
su realizacion, sino mds bien de ingenuidad que perpetia la problematica,
porque el limitado desarrollo que se ha mantenido en la region, obedece
precisamente a la tendencia de los programas del Estado a la instrumenta-
cion de politicas esencialmente asistencialistas, incapaces de estimular el
potencial transformador de la planeacion autogestiva del desarrollo. La si-
tuacion se ha convertido en un problema eterno y ademas en una situacion
dolorosa para los individuos y familias que soportan la inopia en que viven.

Para comprobar, verificar y refutar mis hipotesis, he construido cate-
gorias analiticas que son la base sobre la que se sostiene tedrica y metodo-
logicamente el estudio del fendmeno que interesa: una de las tareas es ver
como ha sido percibido cada uno de los programas en cada momento de
aplicacion y como, a su vez, han generado procesos de desarrollo humano,
y de paso como los programas que van dirigidos a combatir la pobreza, ge-
neran tambien una pobreza en los recursos naturales. Esta situacion impli-
ca que no sean programas sostenibles; de aqui que estas politicas no hayan
sido capaces de recuperar acciones concretas para generar un desarrollo
sostenible como el que hoy discursivamente se pretende, porque a partir
del acercamiento empirico que hemos tenido ha permitido constatar que
no se ha estructurado un desarrollo endégeno entre los campesinos hui-
choles. Por eso también se ha definido como uno de los objetivos de esta
investigacion conocer y analizar el sistema organizativo de la jerarquia de
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cargos civiles-religiosos. “son éstos los que nos tienen pobres”, dicen los
huicholes. Este tltimo aspecto lo comprobamos en campo y pudimos dar-
nos cuenta del dinero que se gasta en las ceremonias y en el desempeno de
un cargo en general.

Para abordar la temdtica hago uso del método de la etnohistoria, pues
es importante el ir y venir en el tiempo, no s6lo a partir de cuando se esta-
blece el periodo temporal, sino que es necesario remitirse también a algu-
nos pasajes del pasado colonial para entender mejor ese presente que hoy
vive el pueblo indigena de los huicholes. El fendmeno que estamos abor-
dando requiere de una explicacion congruente y concreta; esto solo pue-
de entenderse viendo, observando, interpretando, haciendo abstracciones
de los hechos que conforman el objeto de estudio, es decir, de esa realidad
que envuelve al objeto de estudio en sus diversas dimensiones. Se preten-
de, entonces mostrar el fenémeno en ese sentido etnohistorico, para poder
entender el contexto de la pobreza y las razones de ¢sta. El método permite
hacer un anlisis en el tiempo v en el espacio, pues ambos conceptos for-
man una simbiosis que requiere explicaciones sustentadas tanto dentro del
campo tedrico, como del empirico, Ya que no se trata de realizar una sim-
ple evaluacion del fendmeno, sino que hay que crear categorias de analisis
que permitan la problematizacion de dicho objeto de estudio.

Por lo tanto, una de las primeras categorias se define en torno a la orga-
nizacion social a partir de las modificaciones que se operan cuando llegan
los colonizadores v les plantean a los huicholes la conveniencia de tener un
gobernador como intermediario entre los capitanes de los pueblos de in-
dios. Pero esto no define la estructura social de los huicholes, pues hay otra
serie de elementos que la articulan. Otros conceptos relevantes son “el te-
rritorio”, como categoria que ayuda a definir “el costumbre”, concepto que
se encuentra atado no solo a la vida religiosa, sino también a la vida pro-
ductiva. Aqui me sirvo del método enfoque territorial en términos de sistema,
ya mencionado. Este es un método que se define en escalas geograficas: la
parcela, la comunidad y la region. Ademas, ayuda a definir la division del
trabajo de las unidades domésticas: sistema de cultivo y sistema de ganado.
El uso de todas estas herramientas contribuyen a entender mejor la com-
plejidad del fendmeno.

Otra de las categorias es el comunitarismo, impuesto por el discurso
del Estado entre los indigenas en el marco de sus estrategias para resol-
ver los problemas de desarrollo endogeno. El comunitarismo fue una po-
litica que redujo la participacion de los actores sociales. Esta herramienta
fue una politica equivocada porque los indigenas de la Sierra Madre Occi-
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dental no se relacionan bajo ese esquema. La otra categoria es el asisten-
cialismo, que también ha sido implementado por el Estado a través de su
politica publica, pero hasta esta fecha no ha dado resultados concretos en
cuanto a la solucion de la pobreza, tal como serd expuesto mediante infor-
macion estadistica.

Los contenidos del trabajo estan estructurados en cuatro capitulos. El
primer estd relacionado con el territorio y la organizacion social de los hui-
choles. La concepcion del territorio no solo atafie a su significado como
punto de ubicacion o espacio comunal de los huicholes, sino que se concep-
tualiza como algo que se construye por los actores sociales y como algo que
condiciona las interacciones entre los actores sociales que en él se asientan
y lo comparten. Porque el espacio territorial de los huicholes es un espacio
sagrado, debido a que se encuentran en él una serie de lugares sagrados, co-
nectados por caminos v veredas que serpentean en todas direcciones. Para
llevar y traer las ofrendas que son elaboradas para los dioses, que son dedi-
cadas incluso a la madre tierra para que ésta dé mas frutos y no deje morir
a los humanos, que se afanan tocindola y acaricidandola cuando se consa-
gran a las labores del cuamil®,

Hablar del cuamil, es hablar del espacio productivo, del espacio ceremo-
nial, dela fiesta; y hablar de la fiesta es hablar de cargos que son los que ayudan
a realizar la ceremonia, pero, a su vez, implica los procesos de organizacion
social que deben de tener las diferentes ceremonias en las dos temporadas:
seca y himeda. Estos cargos estan divididos en religiosos y civiles, entre am-
bos organizan las ceremonias programadas en las dos temporadas. Las cere-
monias estan atadas a los cargos y éstos a “el costumbre”, “el costumbre es el
que acomoda en una sola identidad los elementos contradictorios de malti-
ples identidades parciales. Y por otra, la ritualidad organizada por el costum-
bre es la que unifica al pueblo, en si contradictorio; en ella se dan relaciones
de alianza y se cimentan las lealtades primordiales entre las familias patrilo-
cales” (Boege, 1988: 21). El costumbre es una categoria analitica que hay que
definir a partir del espacio territorial, del sistema de cargos, de la vida reli-
giosa, de las genealogias parentales vy de la vida productiva-social-cultural.

8 Es el espacio de territorio que tiene cierta inclinacion o pendiente (Etsiva pawiyeta mieme=
sembrar en las laderas) de aproximadamente 25 6 30 grados, que se dedica para el cultivo del
maiz (iku), donde la familia participa en la roza, tumba y quema. En los dos primeros (roza v
tumba) participan los peyoteros y un marakame del Centro Ceremonial, para realizar una ce-
remonia a la tierra nueva, a la tierra que va a ser cultivada con maiz, frijol y calabaza. Cuando
los huicholes rozan y tumban un espacio para siembra ocasionan destrozos considerables de
arbustos, lo que provoca erosion importante de los suelos.
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Hablando de la vida econdmica de los huicholes, ésta es abordada con el
referido método enfoque territorial en términos de sistema, donde se ana-
liza el sistema productivo, que integra la parcela, la ganaderia, la artesania
y el trabajo migratorio. El cuamil, como espacio de cultivo, se siembra con
base en esquemas de ayuda mutua entre los familiares, tanto de las unida-
des domésticas como de los demis parientes que estin fuera de éstas. Pero
antes de estas faenas productivas estan las acciones que tienen que ver con
la vida religiosa, donde intervienen los jicareros del Tukipa y un mara aka-
me, mismos que ayudan a bendecir el espacio del cuamil.

Los cargos civiles entre los huicholes se han incrementado a medida
que han pasado los afios. Primero se inicio durante la Colonia con los car-
gos de gobernador, alcalde, alguacil, capitan, topil, tenantzi. Luego, en la
década de los treinta del siglo XX, con la nueva ley agraria entran a desem-
pefar los cargos de presidente de bienes comunales, de tesorero, de vigi-
lancia, etc.; los que desempefian estos cargos en ocasiones han negociado
fragmentos del territorio con los vecinos (los mestizos). Posteriormente,
hace alrededor de veinte afios, con los cargos de “agente local”, cargo apo-
yado o inducido por los ayuntamientos de Huejuquilla el Alto, Mezquitic y
Bolafos. Todos estos cargos civiles son honorificos al igual que los cargos
religiosos, aunque ahora el cargo de gobernador tiene asignada una com-
pensacion minima de dinero por parte de los ayuntamientos. Sin embar-
g0, los gobernadores de las comunidades comentan que esa compensacion
no sirve para sufragar los gastos que se tienen a lo largo del afio que dura
el cargo y que aun tienen que organizar las ceremonias consiguiendo dine-
ro prestado. Aunque la compensacion es un acuerdo politico que se hizo
para ejercer control con los gobernadores de las comunidades —mecenazgo
individual a los gobernadores-. Los huicholes comentan que el costumbre
que han venido llevando los tiene pobres porque hay que invertirle dinero
y tiempo al desempefio de los cargos, por eso la equivalencia no es del todo
agradecida porque es un obolo.

Estos cargos civiles han sido producto del indigenismo que ha venido
imponiéndose a los indigenas huicholes a través del tiempo. El concepto
de indigenismo es un término derivado de la palabra indigena y es ésta un
sinénimo de indio, de uso frecuente en el lenguaje ordinario y en el trabajo
antropoldgico para evitar las connotaciones peyorativas que hasta muy re-
cientemente tenia la palabra indio cuando era empleada por los no indios.
Con estos conceptos doy inicio al segundo capitulo del libro. Empiezo, en-
tonces, con ese indigenismo moderno integracionista que se da a partir de
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la constitucion del Instituto Nacional Indigenista (1948) y que pretendia a
toda costa integrar a los indigenas a la sociedad nacional. A esto le llamaron
los indigenistas (o “inigenistas™), desarrollar los pueblos indigenas a través
del concepto de comunitarismo, el cual, segin estos mismos inigenistas, no
tendria alteraciones sobre sus patrones culturales de organizacion social.

Sin embargo, como veremos, si han sido modificadas sus formas de
organizacion social, sobre todo cuando llega la Accion Indigenista-Plan
Huicot. La Accion Indigenista-Huicot por una parte, sienta las bases de
la educacion bilingiie con el programa educativo de la sociedad nacional
entre los huicholes y por la otra, les lleva todo un paquete tecnoldgico
para que superaran sus formas de cultivar la tierra y ademais diversifi-
car sus cultivos. Los huicholes dicen que nadie sabia qué era todo aque-
llo que estaban llevando. Hasta hoy se dan cuenta de que el Plan Huicot
era “un buen proyecto” porque estaba enfocado en la produccién de ali-
mentos. No obstante, no redundé en los resultados esperados o proyecta-
dos, debido al impacto del modelo en los planos socioeconémico, cultural
v politico.

El hecho de no darse cuenta ocasiond que no fuera aprovechado en to-
dos los subprogramas que contenia. Incluso edificaciones de obra se que-
daron ahi, sin uso, y al paso del tiempo fueron deteriorindose porque
quedaron en el olvido. Pero lo que si les dejo toda esta accion, fue la for-
macion de una clase politica constituida en un inicio por los promotores
bilingiies, hoy un gremio de profesores que pertenecen al sistema federal
y como consecuencia al sindicato del magisterio nacional que encabezaba
“Elba Esther Gordillo™. Pero también, les dejé un deterioro ambiental en el
entorno, porque desde entonces no han podido aumentar los rendimientos
de la cosecha de maiz y frijol. Aqui, desde aquellos afios hasta la actualidad
han deforestado los espacios de vegetacion a tal grado que estin secindo-
se los mantos acuiferos y los pocos manantiales que se tenian: la escasez de
agua estd convirtiéndose en un problema social acuciante.

Después de este proyecto tan importante, vino una politica indigenista
deorientacionasistencialista, pues desde mediados del sexenio de Luis Eche-
verria empezaron las crisis econémicas, cancelindose la etapa del desarrollo
estabilizador que mantuvo el tipo de cambio del peso en $12.50 por délar.’
Posteriormente paso a fijarse en 23 pesos por délar. Con esto doy inicio al

9 Aunque en 1954 hubo otra devaluacion a raiz de la cual el peso mexicano paso de inter-
cambiarse a razon de $8.50 por ddlar a $ 12.50, tipo de cambio que se mantuvo vigente hasta
1976, es decir, una estabilidad monetaria de 22 afios.
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tercer capitulo, que plantea este asistencialismo en el contexto de las crisis
economicas que genero el estado nacional capitalista mexicano.

Cardo (2006: 04) comenta que “la asistencia es la obligacion que con-
trae el Estado con sus ciudadanos a través de una constitucion por la cual se
sefiala el caracter de dignidad de todo ser humano sin distincion de ningtin
tipo”. La asistencia social institucionalizada por el Estado mexicano, tiene
su origen desde finales de la década de los veinte, cuando se crea un orga-
nismo que se llamo “gota de leche”, con el fin de obtener leche y desayu-
nos escolares para los ninos desamparados de la capital del pais. Mas tarde
se cred la Asociacion Nacional de Proteccion a la Infancia (ANPI). Ense-
guida se crea en el afio de 1968 el Instituto Mexicano de Asistencia a la Ni-
fiez y catorce afos mas tarde se creo el Instituto Mexicano de Prevencion
Infantil, para promover el desarrollo de la familia y la comunidad. Para el
13 de enero de 1977 se crea el Sistema para el Desarrollo Integral de la Fa-
milia (DIF). Entre sus atribuciones esta la de promover el bienestar social,
apoyar y fomentar la nutricion, y las acciones de medicina preventiva diri-
gidas a la infancia. Investigar los requerimientos del nifio, de la madre y el
conjunto de la familia, prestar servicios asistenciales a menores abandona-
dos y maltratados. Al parecer, con todas estas atribuciones este organismo
iba a resolver todos los problemas de los desamparados del pais, porque se
constituyd en todo el territorio nacional para atender mas de cerca la pro-
blematica de las desigualdades sociales y economicas. Sin embargo, este es
un organismo que se crea para que la primera dama de nacion hiciera vida
social entre los grupos de élite y los grupos marginados, aparentemente con
la ayuda de los primeros resolviendo la indolencia de los Gltimos.

Con los huicholes este tltimo organismo hace labor de asistencia y
le ayuda de alguna forma al Programa Oportunidades a proporcionar ali-
mentacion a las familias afiliadas al programa, y ha estado haciéndolo
muy recientemente, porque hace unos 15 o 20 afos que solo algunas
organizaciones no gubernamentales les llevaban remesas de ropa, nueva y
usada. Esta tarea también llegd a realizarla la Cruz Roja de Jalisco, llevan-
doles cobijas y suéteres en el invierno. Pero el problema alimentario no ha
sido resuelto, aun dandose cuenta de los bajos rendimientos productivos,
pues les llevan alimentos como harinas, pastas, maseca, leche en polvo, ga-
lletas, aceites comestibles, etc. Buena parte de estos alimentos son de mala
calidad, por lo que estan causando incremento de los indices de obesidad y
enfermedades cardiovasculares.
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Por otro lado, uno de los programas asistenciales entre los huicholes,
después del Huicot, que continu6 reabriendo brechas en la zona, fue el pro-
grama de Coordinacion General del Plan Nacional de Zonas Deprimidas y
Grupos Marginados (Coplamar), creado en enero de 1977. Este programa
termind de abrir las brechas en la zona para que los mestizos continuaran
deforestando los bosques del area, no sélo de los huicholes, sino de todos
los pueblos que habitan en este espacio étnico: coras, tepehuanos, mexica-
neros, tarahumaras, pimas, mestizos, etc. Las demas dreas que estaban en
un deterioro creciente entre los huicholes, se abandonaron: salud, educa-
cion, abasto alimentario, mejoramiento de la casa rural, dotacién de agua
potable, electrificacion, generacion de empleo, servicios de apoyo a la eco-
nomia campesina, etcétera.

El programa Coplamar, que fue objeto de gran atencion por parte de
académicos interesados en el estudio de la politica social, como Julio Bol-
tvinik, tenia como finalidad combatir la marginalidad que hasta la fecha se
habia acumulado. Medianamente se pone en marcha, debido a las sucesivas
crisis que asolaban al pais. Pero el estudio abarcd los principales temas: edu-
cacion, salud, alimentacion, vivienda, economia familiar y nacional, donde
se vio la distribucion del ingreso, el grado de satisfaccion de las necesidades
esenciales, etc., pero cuyas propuestas no tuvieron aplicabilidad real. Este
era un programa a escala nacional que, como todos, aparentaba tener la vo-
cacion firme de resolver los problemas de marginacion en todos los rinco-
nes del pais'’. Sin embargo, ahi quedd, sélo en declaraciéon de intenciones
o en buenos deseos, porque los pobres cada dia lo son mas.

Con este programa los huicholes estuvieron practicamente a su suerte
porque los apoyos asistenciales eran limitados. Incluso los mismos huicho-
les durante mucho tiempo estuvieron reparando por su cuenta las brechas
que el Plan Huicot y Coplamar abrieron. Esta ha sido la labor de los indige-
nas, realizar trabajos con mano de obra gratuita para ayudar a tener algin
servicio que el gobierno se digna llevarles bajo esquemas bipartitas. Aun-
que en los altimos afios el ayuntamiento de Mezquitic y el de Bolafos, han
colaborado con alguna maquinaria para hacer estas reparaciones, los hui-
choles tienen que aportar el combustible y el pago del conductor de la ma-
quina. Sin embargo, los caminos nunca quedan bien porque no se les pone

10 No llegd a ser un Plan de Nacion, porque no definio la multiculturalidad de 1a nacion mexi-
cana; tampoco definio los diferentes climas existentes en las diversas regiones del territorio
nacional, ni definio las formas de vida campesina e indigena. Mucho menos tomé en cuenta a
los grupos de las comunidades negras que existen en pais.
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material de calidad, pues éste luego con las lluvias es arrastrado y vuelven
a quedar igual que antes.

Con las crisis economicas y 1a poca participacion del gobierno en la ayu-
daparasolucionarlos problemas y mejorar las condiciones de vida, el propio
Instituto Nacional Indigenista decidio llevar a cabo otro estudio (EMIRN)"
que sirviera como alternativa para echar a andar un proyecto al que le llamo
Plan de Desarrollo Sustentable de la Nacion Wixdrika. Este plan iba acompa-
fiado de un subproyecto denominado Rasgos Biofisicos, Socioculturales y de
Sistemas Productivos para el Ordenamiento Territorial de la Nacion Wixari-
ka. Este subproyecto no fue admitido por los huicholes porque, segtn co-
mentaban, ese programa atentaba contra el uso de los recursos naturales
de su espacio. Asi es que fue una alternativa frustrada, pero ademas, estos
programas o proyectos fueron elaborados por personal que nada sabia de
la cultura de los indigenas huicholes. Por lo tanto, el programa carecia de
la coparticipacion directa de las comunidades. So6lo incorporaba puntos de
vista de personas que no entendian el mundo huichol.

El programa Solidaridad inicié en el régimen de Salinas de Gortari
(1988). Tras el fin de su sexenio, el programa todavia continud mas de dos
anos de la administracion de Ernesto Zedillo. El problema fue que se vino
la crisis economico-financiera de 1994 o “el error de diciembre”, que obli-
g0 a adquirir deuda. Se pidieron préstamos al gobierno de Estados Unidos,
al Fondo Monetario Internacional y al Banco Mundial. Con esto doy inicio
al cuarto y tltimo capitulo, donde planteo el examen de esta crisis de 1994,
que fue causa de que el programa Solidaridad estuviera operando a medias,
pues no fue sino hasta 1997 cuando se pone en marcha el Programa de Edu-
cacion, Salud y Alimentacion (Progresa). Este programa tenia como obje-
tivo central incrementar permanentemente las capacidades y habilidades
basicas de las personas en pobreza extrema. Casi a 14 anos de distancia, es-
tas capacidades y habilidades no se ven entre los huicholes, porque el pro-
grama no fue al fondo del problema educativo ni al fondo del problema de
salud, menos al fondo del problema alimentario que han padecido durante
muchos anos los huicholes con sus bajos rendimientos de cosecha de maiz
y frijol. El programa se implementd como todo programa que implementan
los paises subdesarrollados, que sirva para medio aparentar que el gobier-
no esta haciendo algo. Pero no se resuelven las necesidades de fondo de la
poblacidn, de tal manera que al evaluar las acciones se refleje en cifras cla-

11 Estudio de Manejo Integral de los Recursos Naturales (EMIRN), 1997,
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ras y contundentes la mejora de los diferentes indicadores de la calidad de
vida. Las mediciones que se han hecho de este programa han sido medicio-
nes débilmente sustentadas, y en consecuencia poco creibles. Y son poco
creibles porque los huicholes siguen pobres, siguen buscando fuera de su
espacio ¢tnico como compensar sus carencias. Los evaluadores no han di-
cho como ciertos personajes de la comunidad se han apropiado de los re-
cursos de los programas en forma individual. Y ¢como es que otros no han
salido de la inopia que han heredado de generacion en generacion.

Algo importante que se dio con el programa Solidaridad y Progresa, fue
que el primero todavia manejo la estrategia comunitarista, mientras que el
segundo optd por el manejo de las unidades familiares. Esto tltimo fue muy
importante paralos huicholes porque precisamente, aunque fueran miseros
los apoyos, es en el marco de la unidad familiar como los huicholes traba-
jan o estan acostumbrados a organizar sus actividades. Carnabal Cristiani
(2008: 13) dice:

..la identidad del individuo se define principalmente por la plurali-
dad de sus pertenencias sociales, que implican la inclusion de la per-
sonalidad individual en una colectividad hacia la cual se experimenta
un sentimiento de lealtad a una familia, una comunidad, un grupo, o
a determinadas redes sociales con los que comparten un ntcleo de
representaciones sociales que los caracteriza y define.

Lo que menciona Carnabal Cristiani acerca de las lealtades es muy im-
portante entre los pueblos indigenas para el ejercicio de las actividades,
tanto dentro de la comunidad, como fuera de ella, pues aqui se recrea la
identidad. En las encuestas que levantamos sobre el programa Oportunida-
des en las dos comunidades de estudio (Santa Catarina-San Andrés Coha-
miata), las personas respondian a las preguntas que les haciamos respecto
del programa en forma positiva. Porque para la miseria que padecen o para
la necesidad que presentan, cualquier ayuda es buena por mas pequena que
esta sea. Eso, independientemente de que se resuelvan o no las necesidades.

El monto maximo de apoyos monetarios del programa se fijo tomando
en cuenta la intencion de no inhibir el empefo de las familias por superar
su condicion de pobreza. Esto quiere decir que el programa no va a atacar
la pobreza de fondo, ni estd de acuerdo en que el nimero de miembros au-
mente, porque entonces eso supone un aumento también en el presupuesto
del programa, asi como mds gente que censar. De ahi que el sistema de sa-
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lud sirva solo para darles pliticas a las mujeres huicholes para que no ten-
gan mas hijos, e incluso a algunas ya las han convencido de que cierren las
“Trompas de Falopio” para evitar futuros embarazos.

Ya comentaba que el programa Progresa-Oportunidades, no llega re-
componiendo ninguna de las dreas o focalizaciones que pretendia con los
beneficiarios del programa. Ello a pesar del objetivo de desarrollar las ca-
pacidades y habilidades basicas. El sistema educativo siguio y sigue con los
mismos vicios que ha tenido desde hace muchos afios, aunque “crecid en
infraestructura” —este es un decir, porque las escuelas estin en pésimas
condiciones-, asi como el sistema de salud, que no crecio en calidad, pues
siguen faltando también medicamentos y una atencién mas permanente y
de mejor nivel.

En el sistema educativo, tanto los maestros como alumnos tienen ba-
jas habilidades y capacidades, porque a casi 60 afios de haber entrado los
profesores bilingiies y a 15 anos de que llego Progresa, el sistema educativo
(ver capitulo IV) sigue donde mismo. Esto podemos detectarlo en la des-
cripcion que presento del fracaso de los proyectos desarrollados desde los
sesenta a la fecha. Siempre han dicho que necesitan el acompanamiento de
los técnicos, no simplemente la asesoria o la exposicion de como funciona-
ria un proyecto productivo. El asunto va més alld de lo que aparenta. Aqui
hay muchas preguntas en el aire que contestar 0 muchos cuestionamien-
tos que podemos hacernos acerca de la situacion social, econdémica, poli-
tica, ideologica y cultural de los huicholes. Una pregunta que salta es ;qué
tan efectiva era la implementacion del sistema bilingiie para dar solucion a
los problemas de desarrollo endogeno de la comunidad y para generar un
mejor aprendizaje entre los alumnos? Espero contestar a buena parte de
las interrogantes en los cuatro capitulos que a continuacion se desarrollan.
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CAPITULO 1

Un acercamiento al espacio territorial (regional) de El Gran
Nayar, la organizacion social y su asentamiento

1.1. El espacio territorial de los huicholes

Para hablar de la organizacion social de los huicholes se hace necesa-
rio, primero, abordar el espacio territorial como la dimension étnico-
social donde estan asentados no so6lo los huicholes, sino también las
demds etnias o pueblos indigenas que alberga el Gran Nayar (coras, te-
pehuanos, mexicaneros y tepecanos, asi como los mestizos, que a lo lar-
go de la historia han invadido el territorio étnico) o provincia del Nayarit'
(ver figura 1), como se le nombraba en tiempo de la Colonia. Es una region
que se ha configurado mediante procesos culturales multiples, complejos
y convergentes, pues los pueblos étnicos también interactian con las co-
munidades mestizas que han venido asentidndose a lo largo de los afios en
el espacio indigena y han construido una doble frontera, tanto fisica como
cultural. Lo cual hace que se genere un modelo socioeconémico complejo
entre los habitantes de este espacio. Dice Molinero:

“La organizacion actual de cada espacio rural concreto obedece,
como es logico, al modelo socioecondmico que en ¢l domina, y al gra-
do de desarrollo técnico y de integracion econdémica que mantiene,
tanto por lo que respecta a la estructura de los ntcleos de poblamien-
to, como a las formas de los campos de cultivo, a la propia densidad y
distribucion de la red viaria, asi como a los flujos que desarrolle con
otros espacios rurales o con los ntucleos inmediatos, que son los que
abastecen de una gran parte de los insumos agrarios” (1990: xiv-xv).

12 Al parecer, a la provincia se le da la denominacion por los misioneros y militares que in-
cursionaron en la zona a finales del siglo XVI, al encontrar el cadaver del gran Nayarit (Dios
de los Nayaritas). Véase Torres, 2009.



El espacio ha ido siendo construido en funcion de los flujos que men-
ciona Molinero, pero ademas, este espacio se ha configurado y reconfigu-
rado por la intervencion de los otros (mestizos), que lo han ocupado en
forma arbitraria, teniendo como instrumento para ello el ganado bovino,
base de la principal actividad que ejercen los no indigenas que han ido a su
vez construyendo una doble frontera: fisica-cultural. Este hecho ha influi-
do en las formas de organizacion social de los indigenas nativos, porque los
ajenos tienen otra concepcion v percepcion del espacio, debido a la religio-
sidad particular que practican aquellos.

Finalmente, en lo referente a la organizacion social y los ciclos festivos,
lo que se tiene es una estructura social y ceremonial compartida por todas
las etnias indigenas de la zona. Esta es, aparentemente, el resultado de una
dinamica historica y cultural igualmente compartida en un espacio que pre-
senta también una diversidad ecologica, v que dentro de ella los pueblos
étnicos han establecido una infinidad de lugares sagrados (cuestion que
abordaremos mas adelante), aspectos que forman parte de la cultura y de
la vida cotidiana religioso-productiva.

Neurath (2002: 52) afirma que “para entender la region habria que ver-
la desde tres perspectivas: la ecologica, la reconstruccion etnohistorica y el
andlisis estructural de la organizacion social v los ciclos festivos™. En cuan-
to ala primera, los grupos étnicos del Gran Nayar comparten un mismo en-
torno natural, la geografia y la ecologia, aunque no son criterios suficientes
para definir la region y las interacciones sociales de los pueblos, si no toma-
mos en cuenta las regiones circunvecinas, especialmente la franja costera,
como proveedora de recursos alimenticios para los habitantes de la sierra,
ya que ésta no cuenta con los suficientes nichos o espacios ecologico para
la siembra de diversos cultivos que son necesarios para vivir o satisfacer
las necesidades de sus habitantes. Esta situacion lleva a una serie de limi-
tantes en cuanto a la complementacion de los alimentos requeridos para la
sobrevivencia (aspecto que comentaremos en los capitulos subsecuentes).
Al sur, poniente y oriente, los limites de la region nayarita coinciden
efectivamente con marcadas fronteras ecologicas: al sur, el altiplano neo-
volcdanico de Nayarit y Jalisco; al poniente, la planicie costera nayarita y
sinaloense con los manglares de la marisma; y al oriente, los semidesier-
tos del altiplano central. Al norte de la region el paisaje de la Sierra Madre
Occidental contintia hasta Chihuahua v Sonora, y solo registran cambios
climaticos graduales. La region cultural del Gran Nayar, evidentemente,
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Figura 1. Las Provincias Prehispanicas.
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Fuente: Basado en el mapa de Abraham Ortelius “Hispaniae Novae Sive Magnae, Recents et
Descriptio 1595".

no llega hasta estas latitudes. Pero si la accion de los pueblos étnicos a tra-
vés de sus desplazamientos para la busqueda de los satisfactores mas apre-
miantes para la sobrevivencia.
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Lo que separa al Gran Nayar, ubicado en la parte sur de la Sierra Madre
Occidental, “de la zona taracahita,” en el norte de la misma cadena monta-
fiosa, es la porcion central de la sierra en los estados de Sinaloa (a excepcion
de la parte norte) y Durango (a excepcion del sur), que carecen de pobla-
cion indigena. En la zona taracahita observamos un importante cambio cli-
matico que afecta a la planicie costera” (Neurath: 2002: 52).

Dentro de este espacio regional se presenta una subdivision en funcion
del lugar de asentamiento de los pueblos:

a) cafién del rio Bolafos y sierra de Tepeque: mestizos y un grupo bastante re-
ducido de indigenas tepecanos que han dejado de hablar su lengua original;

b) corredor Huejuquilla el Alto-Tenzompa: mestizos, anteriormente habia
huicholes. Los pueblos de Huejuquilla, San Nicolas, La Soledad y Ten-
zompa, constituian una Republica de Indios' en la Colonia;

c) huicholes orientales: al oriente del caidn del rio Chapalagana, co-
munidades de Santa Catarina, San Sebastian y Tuxpan de Bolanos,
mayoritariamente huicholes, minoria mestiza;

d) huicholes occidentales: al poniente del cafion del rio Chapalagana,

13 Taracahita se refiere a un grupo lingiiistico, formado por unas ocho lenguas, fue el prime-
ro en formarse. Segin las estimaciones el antecesor comin de estas lenguas existia hacia el si-
glo Il a. C. y subsiguientemente se dividio en el grupo tarahumara-guarijio (que actualmente
se extiende por Sonora y Chihuahua) y el grupo cahita (que se extiende por el sur de Sonora
y norte de Sinaloa). Este ultimo grupo incluye a las lenguas yaqui, los mayo aan habladas en
Sonora, asi como las lenguas de algunos otros grupos como los dpatas, los jova y los eudeve,
que fueron extinguidos durante los siglos XVII a XIX por parte de los conquistadores euro-
peos. (http://www.google.com.mx /#hl=es&source=hp&biw=1596&bih=687&q=grupo+tara-
cahita%3A&aq=f&aqi=&aql=&oq=&gs_rfai=&fp=eb97293a6b18595a). Octubre de 2010.

14 Larepiblica de indios es la sociedad o comunidad politica indigena que habitaba América,
formada por los indigenas o amerindios. Fueron sometidos por la Corona a un régimen de pro-
teccion, siendo marginados de las actividades politicas generales. En principio, se les respeta-
ron sus usos y costumbres, en la medida en que no fueran contra la religion catodlica y las leyes
espafiolas (esto fue lo que pactaron los huicholes con los espafioles). Por tiltimo, pertenecian
hasta cierto grado a la reptiblica de indios los llamados mestizos. Discriminados por los espa-
foles e indigenas por no tener pureza en la sangre, los mestizos no lograron insertase a la so-
ciedad durante el periodo anterior a la independencia, ocupando cargos v posiciones menores
y marginalizadas, tales como servidores, campesinos, soldados (lo que le estaba prohibido a los
indigenas) o, a o mis, artesanos. La imposibilidad numérica de gobernar los inmensos terri-
torios conquistados, el método de conquista, la consideracion de inferioridad cultural que se
atribuy6 a los indigenas y la supuesta necesidad de su evangelizacion fueron el origen directo
de la Republica de indios. Se optd entonces por la sustitucion de las capulas de las estructuras
prehispanicas por la Corona y la Iglesia, y las nuevas instituciones que fueron creindose. “La
desorganizacion que produjo la conquista espanola en todas las constelaciones de la cultura
indigena, se reflejo sobre las formas de gobierno consanguineo”. (Aguirre Beltrin, 1991: 31).
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comunidades de San Andrés y Guadalupe Ocotan, mayoritariamente
huicholes, minoria mestiza;

e) cora alta: valle de Jestis Maria, comunidades Chuisete e (Jesus Ma-
ria) v Yaujque e (Mesa del Nayar), mayoritariamente coras, minoria
mestizas y huicholes;

f) region de los cuare: mesa de Cueimarutse’e (Santa Teresa), coras,
minoria de tepehuanos;

g) cora baja: la parte sur del candn del rio San Pedro y pie de la sierra,
coras y mestizos, minoria huicholes, tepehuanos y mexicaneros;

h) canon del rio Santiago: region de Aguamilpa, huicholes v mestizos,
anteriormente coras-huaynamotecos;

i) region del Mezquital: zona tepehuana, huicholes, mestizos y mexi-
caneros.

La territorialidad o el espacio regional de los huicholes de Jalisco, estd
entre los municipios de Bolafios, Mezquitic y Huejuquilla el Alto, ademas
del extremo nordeste de Nayarit, lugar donde estd ubicada la comunidad
de Guadalupe Ocotan, y sur de Durango, donde también viven huicholes
(Bancos de San Hipolito)'. El mayor asentamiento se ubica en tres porcio-
nes del territorio municipal formado por los diez municipios que integran
la region norte de Jalisco: Bolafios, Mezquitic y Huejuquilla el Alto (ver fi-
gura 2 de las provincias del Gran Nayar). La zona jalisciense de los huicho-
les tiene una superficie de 3 921 km cuadrados, extension que representa
un 36.72% de la region. Todos los municipios de la zona, junto con los mu-
nicipios donde estian asentados los huicholes, han tenido autoridades mesti-
zas durante muchos afios. Esta es la que ejerce las acciones administrativas
municipales institucionales, por lo que las relaciones con la autoridad muni-
cipal son un tanto lejanas para los huicholes, en relacion con la posibilidad
de impulsar politicas inductoras de desarrollo endégeno en sus comunida-
des. Hace tres afios (2013-2016) que primera vez hubo un presidente mu-
nicipal wixdrika en Bolafios, pero “los mestizos decian que no habia hecho
nada” (2015, trabajo de campo). Es decir, que no habia hecho nada para
ellos como mestizos, porque segun sus comentarios “todo lo enfoco a su
comunidad” (Tuxpan de Bolafos).

Dentro del ambito local-regional el territorio huichol se extiende sobre
un espacio poco estructurado, lo que le impide formar una unidad organi-

15 Entre los diferentes espacios que ocupan los huicholes, por ejemplo, hay variantes en la
lengua e incluso en la percepcion cultural.
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zativa para la gestion de sus recursos, por lo cual se hallan un tanto a expen-
sas de la buena voluntad de las autoridades mestizas o grupos de poder de
los municipios mencionados. Aparentemente se tiene establecida una figu-
ra administrativa que abarca un espacio territorial: la Agencia local. Santa
Catarina tiene 17 agencias locales y San Andrés Cohamiata 18. Todas estas
agencias estan distribuidas a lo largo y ancho de la orografia de las comuni-
dades mencionadas. A través de esta instancia la administracion municipal
canaliza los apoyos y a la vez las formas de control politico en el territorio
huichol. Aunque para esta accidon también entra el gobernador tradicional,
personaje que media entre el agente y el presidente municipal para llevar a
cabo el control politico. Esto fue lo que permitio que se delimitara un terri-
torio a las agencias locales con un nimero determinado de habitantes. Pero
a pesar de esa delimitacion espacial que fue iniciativa de los ayuntamientos,
los agentes locales no perciben ninguna remuneracion.

La orografia de la region es sumamente accidentada, con profundas ba-
rrancas que separan los cerros. “La altitud media es de 1 900 msnm, con
maximas de 3 000 y minimas que van de los 900 a cerca de los 500 msnm.
La cabecera municipal de Bolafios, por ejemplo, se encuentra a 880, la de
Mezquitic a 1 360 y la de Huejuquilla el Alto a 1 740 msnm”®. Es decir, la
zona de los huicholes desciende de norte a sur, no asi la region en su con-
junto: cora-huichol- tepehuana.

La geologia del territorio forma parte de la provincia geologica de la
Sierra Madre Occidental. Se extiende sobre bloques rioliticos del Tercia-
rio Superior (que datan de hace 40 millones de anos, aproximadamente),
fracturados y afallados con marcada orientacion norte-sur, producto de los
procesos orogénicos que levantaron por fractura a la mencionada provin-
cia y en cuyas fisuras se produjeron posteriormente intrusiones graniticas
que favorecieron la formacion de yacimientos de minerales metalicos. Un
ejemplo de ello son las minas que se localizan en la cuenca del rio Bolafios,
con existencia de cobre, bronce, oro, mercurio, etcétera.

Esta formacién geoldgica que dio origen a los levantamientos ocasio-
né que la red hidrologica quedara en las profundidades de las barrancas, lo
cual implica que no se pueda usar el agua para las actividades agropecuarias.
El agua de lluvia tiene que encontrar los lugares mas sensibles (suelos mas
blandos) de las altas montafas, para que ésta pueda penetrar y broten los
manantiales o pequenos escurrimientos que salen de entre las rocas, mismos
que serpentean los rios y arroyos de la zona, para de esa manera poder apro-

16 Gobierno del Estado de Jalisco, 1998.
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Figura 2. Provincias del Gran Nayar.
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vecharlos, tanto para el consumo humano, como para el consumo animal.
Fuera de estas altas montanas nada detiene la vista y acaba por perderse en
la abrupta lejania. De esas orografias de tierras dridas resulta el debilitamien-
to de la esperanza de que crezca la vegetacion y sostenga la vida humana.

En la superficie existen rocas igneas extrusivas dacidas, cuyas principa-
les caracteristicas son las siguientes: textura de grano fino, compuestas por
cuarzo, feldespatos alcalinos y plagioclasas sodicas; en algunas partes se en-
cuentran tobas, formadas por materiales volcanicos sueltos consolidados de
diferentes tamafios y composicion mineralogica. Esta tlltima caracteristica
hace que no haya suelos profundos, comparados con los de la “meseta Ta-
rasca o sierra del Tigre”, por ejemplo, v es lo que da su forma a la compo-
sicion de rocas y éstas coronan la topografia de la sierra Madre Occidental.
Por lo tanto, esta caracteristica es uno de los componentes desfavorables
para tener una buena agricultura en un sentido productivo o altamente pro-
ductivo: lo cual determina que exista una agricultura temporalera de sobre-
vivencia o de bajos rendimientos.

Capitulo 1. Un acercamiento al espacio territorial (regional) de el gran 4 47
Nayar, la organizacion social v su asentamiento



Por lo que se refiere concretamente a su conformacion orografica, ésta,
en términos generales, impone el drenaje de su red hidrolagica v el para-
lelismo basico de las grandes corrientes fluviales de la zona, formando im-
ponentes agrupamientos montanosos, de los cuales se hallan tres en el lado
oriental y tres en el occidental que, en conjunto, forman la sierra de los Hui-
choles que contiene una serie de vegetales naturales diversos, aunque un
tanto dispersos por su composicion rocosa.

Esta region es integrante de la cuenca hidrologica del rio Lerma-Santia-
go, cuyos afluentes principales del lado occidental son los rios Chapalaga-
na y Jesus Maria, originarios de Durango; y el Bolafios, en el oriental, cuya
via paralela también es importante en la zona. Inicia en las serranias de los
limites con Zacatecas y cruza los municipios de Mezquitic, Bolafios, Chi-
maltitdn y San Martin de Bolafos. Recibe algunos afluentes: el Totatiche, la
Soledad, Huejtcar y el Colotlidn. Ademas, el rio Camotlin debe agregarse
como afluente del Chapalagana, en la parte mas surena de la zona.

Dichos rios principales, en general, llevan un curso de norte a sur. Son
torrenciales porque Gnicamente conducen liquido abundante en la época
de las mayores precipitaciones pluviales, que es precisamente cuando las
montanas se visten de diferentes colores. En la de secas, sus cauces se ha-
llan casi vacios y todo parece desolado, aun llegando a las chozas (ranchos=-
kiekari), donde aparentan contener seres humanos.

Estos rios tienen enormes profundidades que forman taludes pintores-
cos, desfiladeros, riscos y coflones casi verticales, imponentes, obstaculo
definitivo para el desarrollo de la irrigacién y no poco para las comunica-
ciones modernas, ofreciendo, si acaso, ciertas posibilidades hidroeléctricas,
tales como las presas de Aguamilpa' y El Cajon, que estan en los causes
del rio Lerma, el cual se conecta con el Chapalagana (en la meseta del Gran
Nayar), en el estado de Nayarit. Los rios de referencia corresponden a la
vertiente del Pacifico. La zona se caracteriza por su exposicion solar cenital.

Entre noviembre y enero se registran de diez a veinte heladas por afio,
mismas que no afectan a la agricultura, pero si a la poblacion, que se en-
ferma de las vias respiratorias. Cuando se pone mis extremoso es cuando
nieva, como la nevada del invierno de 2009-2010. Que cubri6 de un esplen-
doroso albar a los diferentes espacios de toda la montafa de la sierra Madre
Occidental. Este fue un momento dificil para la poblacion porque presentd
hasta decesos de personas. Porque la sierra en esas condiciones climatolo-

17 Aparte del rio Lerma, a esta presa también la alimenta el rio Huaynamota del estado de
Nayarit.
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gicas no tiene repechos que puedan mitigar las altas y bajas temperaturas.
Ello conduce a que las personas usen en gran escala la quema de lefia como
combustible para amortiguar la baja temperatura. Este es otro eslabon de la
cadena de deforestacion que afecta a la sierra Madre Occidental en su sis-
tema ambiental.

También graniza entre junio y agosto, lo que produce desgarramientos
en las hojas de las milpas tiernas y en jilote, v en las hojas de las plantas de
calabaza, causando danos de cierta consideracion. Los vientos dominantes
van de oriente a poniente y, entre enero y marzo se presentan vientos ci-
clonicos procedentes del océano Pacifico, que no ocasionan danos, pues,
a lo sumo, derriban drboles en las cumbres de las montanas, por lo que se
presenta un cierto porcentaje de deforestacion natural, aparte de las de-
predaciones forestales que realiza el hombre en la zona: clandestina, legal,
roza-tumba-quema, corte para edificacion de vivienda y el corte de lena
como combustible. Estas acciones han empobrecido ain mas a las familias
huicholes, pues a la fecha los suelos estan erosionados.

Fabila (1959: 57) senala que “la region se distingue por la pobreza de
su vegetacion arborescente y herbacea, la pobreza de sus suelos porque su
grosor no llega a los 30 centimetros: en la zona hay un 51% de bosques, 44%
de pastizales, 3% de tierras de labor de temporal y otras superficies casi in-
apreciables”. Tal afirmacion la hacia ya en la década de los cincuenta del
siglo XX y la fundaba en el tipo de rocas o suelos que hay en la region; sin
embargo, a la fecha, la vegetacion es todavia mas pobre debido a la tala le-
gal y clandestina de los bosques, ademas a la que se ha realizado con motivo
de la apertura de caminos en Santa Catarina (como la reapertura en fechas
recientes de la carretera Bolanos-Huejuquilla). Lo que ha propiciado un
mayor desgaste de los suelos y con ello la desaparicion de algunos manan-
tiales, plantas e incluso fauna, como el venado, el jabali, el guajolote, etcé-
tera. También han desaparecido las veredas v caminos de herradura con la
introduccion de brechas, y junto con ello, los vehiculos de motor que han
provocado que se dejen de practicar las faenas de los traslados a pie y en
remuda que los llevaba de un rancho a otro. Esta actividad era muy propia
de las comunidades porque los caminos estaban ahondados por ese ir y ve-
nir, pero la modernidad y los nuevos (para ellos) aparatos rodantes los es-
tan volviendo cada vez mis dependientes de esos aparatos, que al final les
ha traido desgracias por tanto accidente que se ha tenido por la poca expe-
riencia en su conduccion y porque ademds, las pocas brechas de terraceria
son muy riesgosas en tiempos de lluvia. También, el abandonar los cami-
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nos de a pie y de herradura, esta creandoles problemas de obesidad por la
poca actividad fisica o movilidad, a todo esto se agrega una alimentacion
de poca calidad nutricional.

Se ha dicho que los indigenas conservan bosques abundantes, lo cual
entre los huicholes es un mito porque, por una parte, no son abundantes
debido a las caracteristicas fisicas, orogrificas y climaticas de la sierra Ma-
dre Occidental, por otra, se ha hecho un mal manejo de los pocos recur-
sos naturales que se tienen. Por lo tanto, la vegetacion es pobre y los suelos
también son escasos, mantos acuiferos raquiticos; de manera que la sobrevi-
vencia humana esta caracterizada por la parquedad en el consumo de satis-
factores. La transformacion del espacio estd siendo muy acelerada debido a
esas corrientes modernizadoras. De este concepto de modernidad hablare-
mos mas adelante con la introduccion de los proyectos en el espacio étnico.

Debido al tipo de suelo y rocas descrito la vegetacion, como senalé, no
es abundante, por lo tanto, la existencia de zonas arboladas en la region
huichol es dispersa. Se trata de una zona semiarida. Si las condiciones to-
pograficas, climaticas y orograficas de la zona la hacen poco apta para la
produccion de recursos maderables, con el saqueo que ha venido regis-
trandose, hay probabilidades de que los recursos se agoten: suelo, agua, ve-
getacion y fauna. La sierra Madre Occidental es un filtro ambiental muy
importante para toda la zona Norte del estado y de los demas lugares circun-
vecinos de Zacatecas, Nayarit y Durango, donde habitan seres humanos que
requieren de un medio natural que sostenga la sobrevivencia y el bienestar.

Lo anterior obliga a implementar planes de conservacion y cuidado de
los recursos naturales. Hay arbustos (pino-encino) que tienen aproxima-
damente cinco metros de altura, un diametro de 40-50 centimetros y una
edad de cien afios. Sin embargo, dentro de su dispersion vegetal y la aridez
de sus suelos, “muchos son las frutas de que abundan en estos profundos
valles, pero insipidos casi todas, o sea por la calidad de aquel terreno, o por
el poco o ningin trabajo de los naturales en cuidarlas” (Ortega; 1944: 11)'¢,

18 “..y asi en los duraznos y manzanas, que se cogen en los altos, en las pitayas, ciruelas y
otras varias que se encuentran en las laderas y ancones de los rios, percibe el gusto adultera-
do el sabor propio que les correspondia; en las playas junto a las aguas y arroyos se siembran
y se sacan abundantes cosechas de melones, sandias y diversas especies de calabaza” (ibid.,
11-12). Estos sefialamientos que hace Ortega, se refieren a los coras. Hay que recordar que los
coras fueron evangelizados originalmente por los jesuitas y que éstos eran personas mas em-
pefiosas en el trabajo y en generar condiciones productivas. Ello conllevé que los coras enri-
quecieran su division del trabajo, cosa que nunca hicieron los franciscanos entre los huicholes.
Los franciscanos viven bajo el voto de la pobreza y de la resignacion: la solucion a la dificultad
algin dia llegard por la voluntad de Dios.
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Ortega hacia esta referencia en el siglo XVIII, de entonces a la fecha actual,
la zona ha cambiado ambientalmente por los procesos de desgaste natural
que tienen los suelos y por la intervencion del ser humano, lo que ha cau-
sado su aridez y adicionalmente por el mal manejo de los recursos. Sin em-
bargo, todavia hay quien colecte frutos silvestres en la zona, pues varios de
estos frutos son usados para consumo humano y para realizar las ceremo-
nias religiosas, es decir, para que coman también los dioses.

1.2. El espacio territorial y 1a organizacion social religiosa

Esta recoleccion de frutos silvestres ayuda en buena medida a todas aque-
llas familias que habitan en lugares donde no hay mucho acceso a otro tipo
de recursos. Las personas van en su btisqueda para amortiguar la necesidad
y porque ademas ésta es la vocacion de los huicholes: recolectores. De tal
manera que el territorio tiene en su orografia una serie de caminos cuya fi-
nalidad es establecer las comunicaciones, que sirven sobre todo para trans-
portar las mercancias o materias primas para el sustento cotidiano. Es una
zona en la que solo los huicholes saben por donde ir para encontrar cier-
tos frutos y los distintos lugares, es decir, que ellos conocen bien porque la
transitan a diario, pues los extranos no sabemos lo que encierra esa region
de refugio'” que poseen los huicholes desde tiempos ancestrales.

Dice Weigand (1996: 12) que la region de los huicholes, “desde antes
que llegaran los espanoles se habia convertido en una region de refugio®
y prueba de ello es, cuando los caxcanes conquistan a los pueblos surenos
(‘Tetl, Juchipila y Tlaltenango: aparentemente sucedio en el siglo XIIT) y se
refugiaron entre los nayaritas”.*! La funcion del drea como “region de re-

19 “El concepto de region de refugio, segin se advierte, no implica nunca el amparo del hom-
bre, el animal o la planta establecida fuera de sus limites territoriales; son refugio de quienes
previamente se encuentran, dentro de esos limites, en posesion del area... Una somera ojea-
da a los efectos de la perturbacion ecologica, producida por la colonizacion y el colonialismo
europeos, ayuda considerablemente a comprender la importante funcion que desempenaron
las regiones de refugio, como areas en las que se conservan los individuos, las asociaciones
y las formas culturales que, de otra manera, hubieran desaparecido inevitablemente” (Agui-
rre Beltran, 1997: 27).

20 Estas se describian como las soluciones que los mismos indigenas se daban cuando, por
acorralamientos sucesivos, eran conducidos a ocupar espacios con condiciones cada vez me-
nos propicias para la produccion conforme a su tradicion. Véase Aguirre Beltran, 1973: 296.
21 Esto aparentemente sucedio durante el siglo XIII (Tello, 1968: 26-27). El papel como “re-
gion de refugio” continu6 a todo lo largo del periodo colonial, tanto antes como después de su
conquista. Véase Weigand y Garcia de Weigand, 1996.
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fugio”, entonces, al igual que su submesoamericano, fueron producto de
las dinamicas politicas y econdmicas indigenas dentro del Occidente. Es
decir, que fue producto también de toda la politica que propicio el régi-
men colonial.** Sin embargo, después de sometidos los coras (1722), lle-
gan los evangelizadores con mas dnimo de corregir las idolatrias de estos
indios* rapados y faltos de razéon (nombre que les asignaban los espano-
les y los evangelizadores a todos los pueblos del Gran Nayar). Decia Ortega
(1944:11), “tantos indios nayaritas sepultados miserablemente en el abis-
mo de sombras, hechos infames esclavos de Lucifer y encarcelados en tan
estrechos calabozos”. Aqui Ortega describe como observa el estado social
de los indios y sobre todo, hace referencia a las chozas o rincones conver-
tidos en vivienda que tenian los coras y los huicholes. Para Ortega, era vi-
vir casi en estado animal. Hoy en dia esta vivienda ha cambiado y es parte
tambi¢n de las mismas formas de vida de las que iremos dando cuenta a lo
largo del trabajo.

Para antes de la fecha de sometimiento de los coras (1722), los huicho-
les ya se habian rendido a la obediencia de la autoridad virreinal, pues no
fueron sometidos como los coras. Aquellos se unieron a la alianza que ha-
bian establecido los tlaxcaltecas con la autoridad espafiola. “Los tlaxcaltecas
aparecen desde la conquista como fieles aliados de los espafioles” (Gutié-
rrez, 2010: 79). Incluso los huicholes del valle de Huejuquilla colaboraron
con los soldados espafioles y evangelizadores para lograr la conquista de los
coras. Los huicholes del valle estaban organizados en un territorio de cuatro
pueblos, donde a su vez eran representados por un gobernador que estaba
encargado de la vida politica, social y administrativa del curato: Huejuqui-
11a el Alto, San Nicolas de Acuna, La Soledad y Tenzompa.

22 Fueron tantos los mulatos y negros que escaparon de las empresas mineras, tanto del valle
de Bolafios, como de las minas de Zacatecas, de Real de Pinos y de Chalchihuites, que fueron a
refugiarse entre los indios ya pacificados: los huicholes, los coras y los tepehuanos.

23 La denominacion de indio es, como senala Guillermo Bonfil Batalla, una categoria colo-
nial, porque fue empleada por los conquistadores para designar a los miembros de las culturas
que encontraron al llegar a América: “al indio lo crea el europeo porque toda situacion colo-
nial exige la definicion global del colonizado como diferente e inferior (desde una perspec-
tiva total: racial, cultural, intelectual, religiosa, etc.); con base a esta categorizacion de indio,
el colonizador racionaliza y justifica la dominacion y su posicion de privilegio —la conquis-
ta se transforma, ideologicamente, en empresa redentora y civilizadora-* (Bonfil, 1989: 19).
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Sin embargo, en el ambito religioso, es hasta 1733 cuando se funda el
curato de San Sebastiin®** (reptblica de indios de la montafia), con sus dos
capillas de visita: Santa Catarina y San Andrés Cohamiata. Dice Ramén
Mata (1982: 353) que “los misioneros, para facilitarse el trabajo de evange-
lizacion dividieron la zona huichola en distritos” (ver figura 3 de la division
de las comunidades huicholes). El concepto de distrito (del latin districtus,
de distringero, ‘separar’) segun la enciclopedia Salvat (1971), quiere decir
“demarcacion territorial para efectos juridicos u otros fines™. Y aqui los fi-
nes de delimitar los espacios de los indigenas eran aparentemente dos: el
primero motivado por la recién pacificacion de los indios coras, de quienes
se temia que formaran una alianza con los huicholes, tepehuanos, tepeca-
nos v huaynamotecos. Incluso los tlaxcaltecas que lleva Luis de Velasco ala
Frontera de San Luis de Colotlan®, constituyen una red con los huicholes,
que se habian dado a la obediencia también v formaban parte del territo-
rio de indios pacificados. De ahi que los espanoles (los soldados), asi como
los evangelizadores temian una sublevacion por todas las imposiciones y
maltratos que se les estaban propinando después de la conquista militar lo-
grada por los espafioles e indios aliados.*® Esto obligaba a que entraran en

24 Existe un testimonio dado por el capitan don Antonio de Escobedo., en octubre de 1733,
segun el cual la conquista de Santa Catarina Cuexcomatitin y San Sebastian Teponahuastlin se
efectud a medio siglo de XVII: “dos peticiones que me presentaron los indios de sierra aden-
tro que son los de Cuexcomatitlin y San Sebastiin, como en ellos vera vuestra seforia, estos
son unos pobres que conquisto mi padre ahora setenta u ochenta afios, como consta de los ti-
tulos de capitan protector de ellos que le dio un caballero de la orden de Santiago, que se lla-
maba don Martin de Savala y desde ese tiempo se han quedado con el amor de dicho mi padre
v enmi” (Rojas, 1993 :71).

25 “..que a vista de los robos, muertes, v otros delitos que cometian los indios chichimecas
de Santiago y Soyatitlan, determino el Excelentisimo Sefior Don Luis de Belasco, Virrey enton-
ces, remitir y establecer, cincuenta familias tlascaltecas, para que formaran un Pueblo o Furer-
te en el parage a proposito y mas inmediato a los chichimecas, con el fin de irlos civilizando.
En efecto, se establecieron en el Valle de Guanaco, oy perteneciente a Colotlan, quedando el
cargo de ellos en cuanto a lo espiritual, al cuidado de los Religiosos de Nuestra Sefor Padre
San Francisco. Los mismos Religiosos fueron aciendo con sus armas espirituales las conquis-
tas de otros pueblos”™. (Gutiérrez, 2010: 63-64).

26 “Laimportancia de la conquista del Nayar era tan manifiesta, que obligd especialmente en
estos Gltimos anos a muchos celosos, va a informar a Su Majestad, ya a procurar por si hallar
algin resquicio para introducir en esta region de sombras la luz del evangelio, por ser éste ¢l
unico terreno que en toda la Nueva Espana habia quedado, en que se ofrecian oraciones al de-
monio, conservando en los idolos sus ritos supersticiosos, y sus inmundos adoratorios, donde,
desterrada la verdad, solo se veneraba la mentira... por hallar en esta sierra abrigo los delin-
cuentes que causaban no pequefios estragos en las ciudades, y refugiados en estas barrancas,
no solo viciaban mas a sus habitadores, sino que creciendo hasta lo sumo su insolente orgulloso
atrevimiento, salia fuera de sus limites con funestas lastimosas ruinas.” Véase Ortega, 1944: 31.
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accion los evangelizadores y quitaran de la mente de estos indios indémitos
las idolatrias. Por otra parte, era imperioso delimitar el espacio® con fines
politicos o de control social. Por lo que se procedié a nombrar gobernado-
res y todo un grupo de auxiliares al cargo: juez, capitin de guerra, alguacil
mayor, alcalde, topil y mayordomos, entre otros. Estos tltimos tenian una
funcion religiosa catolica. Todo este cuadro “siempre se encontraba supe-
ditado a los oficiales reales, corregidores y alcaldes mayores: cargos que re-
caian en los extranjeros”. (Aguirre Beltrin, 1987: 182).

Precisamente esto que comenta Aguirre Beltrin era lo que permitia que
hubiera un control politico-social-territorial entre los indigenas para que
éstos no se sublevaran.

Los huicholes de la montafia constituian una Republica de indios (cu-
rato de San Sebastidn) y los huicholes del valle de Huejuquilla, eran otra
repablica de indios pacificados desde finales del siglo XVI, que estaban
practicamente al servicio del virreinato. Sobre todo los del valle de Hue-
juquilla, que siempre sirvieron de intermediarios entre los espanoles (mi-
litares y evangelizadores)®® y los coras. Los de la reptiblica de la montafia
ayudaban al sofocamiento de algunos levantamientos o conflictos que se
suscitaban entre los indios insurrectos o inconformes por los malos tratos
que les daban los capitanes de los pueblos de indios de la Frontera de San
Luis de Colotlan, como los de la republica de indios de Huejticar,* que casi
siempre estaban inconformes con su capitin; mientras que como ejemplo
del primer tipo de servicio puede mencionarse la atencion al llamado del
virreinato para que fueran a combatir a los insurgentes de la independen-
cia en las poblaciones de Aguascalientes y Zacatecas.

27 El espacio debe considerarse como el conjunto indisociable del que participan, por un
lado, cierta disposicion de objetos geogrificos, objetos naturales y objetos sociales, y por otro,
la vida que los llena y anima, la sociedad en movimiento. Véase Santos, 1996.

28 Fray Margil de Jestis, Fray Luis Delgadillo y dos indios, originarios de los pueblos del cura-
to de Huejuquilla (San Nicolds de Acufia), Juan Marcos y don Felipe, como guias, como intér-
pretes y como emisarios, dieron marcha a la conversion pacifica de los coras (Torres, 2009).
29 Segln el informe de Calleja, la republica de indios de Huejticar tenia “539 indios casados
y 135 solteros. Familias indias 268, de razon 27, Véase Gutiérrez, 2009,
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Inmediatamente se fueron a los lugares indicados, pero cuando llega-
ron a las poblaciones mencionadas estaban vacias y la solucion fue regre-
sarse para luego incorporarse con el padre Calvillo y el Amo Torres. A los
huicholes de la reptblica de indios de la montana se les reconocia su habi-
lidad para el manejo de la flecha, razon por la cual participaban en el sofo-
camiento de indios insurrectos. Dice Calleja: “... usan sus armas de mucho
mds tamafio, y las manejan con més destresa pero todos son igualmente pu-
silainimes, cobardes, y puerilmente tumultosos, aunque vengativos, y crue-
les cuando se hallan muy superiores”.*°

Los huicholes del curato de Huejuquilla fueron obligados a poblar el
valle de Huejuquilla, justo para que sirvieran de intermediarios y ejemplo
para los indios bravos: huachichiles, zacatecos, guamares, tecuexes, caxca-
nes, pames, coras y guaxabanes. Ello hizo a su vez que fueran abandonan-
do sus formas de vida y que rdpidamente fueran dejando también las bases
de su identidad: su religiosidad y su cultura. Prueba de ello es que a la fecha
no existe ni cultura material ni étnica en este espacio. Incluso se menciona
que en 1725-1728 se tumba uno de los Tukipa (centro ceremonial) que es-
taba en Tenzompa,™ para extinguir definitivamente la religion basada en el
politeismo o la idolatria. Estos hechos, la evangelizacion y la imposicion de
los cargos, fueron la primera manifestacion del proceso para desarticular la
organizacion social de los huicholes y de los demas pueblos étnicos de la sie-
rra Madre Occidental. Sabemos, por ejemplo, que una de las organizaciones

30 Ihid., 70.
31 “..setuvo noticia de que en Tenzompa, dos leguas distantes de este pueblo, habia ciertas
casillas pajizas en lo més oculto de la Sierra, llenas de adargas, flechas y jarros, v nadie, al pa-
recer, las habitaba...la casilla mayor tenia 4 la puerta una cestilla y sobre ella estaba de pies una
figura del alto de un palmo, hecha de cera, que representaba un feisimo negro, con tal dispo-
sicion las manos, que parece daba a entender era el que cuidaba la puerta y defendia la entra-
da. En lo interior de esta misma casa i la testera estaba un asiento 6 equipal, y en éste estaba
sentada una figura en esta forma: tenian un cadaver sin que le faltase hueso alguno, curiosa-
mente envuelto en unas mantas de lana adornadas de plumas de colores varios, de tal forma
reunidos unos con otros los huesos, que solo la carne y nervios faltaba, que unidos con unas
canuelas, los tenia amarrados...Viendo, pues, mi guardiin la execrable maldad de estos iddla-
tras, encendido en furor cristiano, comenzé a derribar aquel diabolico edificio, y hacer pe-
dazos aquel conventiculo de idélatras: puso fuego i las casillas ¢ hizo pedazos todos aquellos
jarros, de tal suerte que no dejo cosa que no redujera 4 polvo: con el cadiver y figura de cera
hizo lo mismo, no dejando de aquellos huesos ni aun las cenizas en la tierra: 4 todo esto esta-
ban los indios presentes; mas atonitos mudos, que no se les oyd palabra alguna”. (Santoscoy,
1986 t. I1: 965-988.) El drea del curato quedd desprovista de lugares religiosos paganos y és-
tos fueron sustituidos por capillas catdlicas y una iglesia en Huejuquilla.
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mds importantes entre los aztecas fue el Calpulli como espacio, y que dicha
figura estaba estructurada en redes de parentesco y en barrios: los clanes,
“se integraba por los jefes de las parentelas o familiares extensas” (Aguirre
Beltrin, 1991: 27). El mismo Aguirre Beltrin comenta que esta institucion
estaba extendida por toda la reptiblica mexicana, es decir, que iba mas alla
de las fronteras que en particular tenian los aztecas. Por lo tanto, también
los huicholes estaban constituidos en familias extensas o clanes y cada uno
de ellos tenia un territorio de extension perfectamente delimitada: los dis-
tritos de los tukipa o callihuey. Esta altima palabra deriva del nahuatl, la an-
tigua lengua franca de la region central de la Nueva Espaia —calli significa
‘casa’ y huey ‘grande’- Es decir, la casa grande o el lugar sagrado que esta
conectado con los Xiriki** o lugares sagrados también, pero mis pequenos,
que pertenecen a los ranchos (Kiekari) mas antiguos o de los bisabuelos de
los huicholes, es decir, donde estan los troncos familiares de los wixaritari.
El xiriki es el que se encuentra en la parte central de la Figura 4.

32 El xiriki es un lugar sagrado, edificado en los “tiempos ancestrales”, donde existian las
familias extensas o los clanes. Este lugar es sagrado porque es donde se hace la ritualidad o
ceremonialismo familiar, Para convertirlo en sagrado, la familia trae el fuego del Centro Cere-
monial o Callihuev. Los xiriki mas jovenes se han edificado en forma cuadrada, pues antes eran
redondos y hechos con muros de piedra pegada con lodo o tierra del lugar. Ahora son edifica-
dos de adobe y pegados con lodo o tierra mezclada. Mide aproximadamente tres metros por
lado. y tiene un patio de aproximadamente 12 metros de radio, en éste se coloca el fuego en la
pate central. La estructura del Xiriki se levanta aproximadamente a una altura de 2.30 metros
y se le hacen dos banderas en forma de triangulo para ponerle techos de dos aguas. En una de
las banderas se le pone la puerta de entrada y en la parte superior, donde se pone el cargador
(es una viga gruesa un poco mas larga que la puerta para que sostenga los adobes que van en-
cima), se le coloca una piedra tallada con la figura de un venado o un aguila bicéfala. El techo
es elaborado con madera de pino y varas amarradas a los morillos de pino. Una vez elaborada
esta forma de techo, se le pone zacate o paja que es traida de la barranca o de los lugares ba-
jos. La paja se amarra con ixtle de mezcal que se da en la sierra o también del que venden en
las tiendas de los pueblos mestizos. Por lo regular en cada familia extensa hay un Marakame,
y si no, se invita a alguien que lo sea para que contribuya a la realizacion de las ceremonias:
del elote, de la lluvia, del peyote, de la apertura del cuamil, etc. En cada ceremonia se elabo-
ran y rinden ofrendas que van quedando dentro del Xiriki y otras son llevadas a otros lugares
sagrados, tales como Aramara, Wirikuta, Teakata, etc. (Ver Figura niimero 6).
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El tukipa abarcaba todo un espacio de territorio y de asentamiento don-
de estaban las familias extendidas y constituidas en clanes. Meyer (1993: 19)
dice que “los jesuitas se lanzaron a la obra gigantesca de ensenarles a vivir en
una sociedad agricola, de pueblos, con casa para cada familia: lo que impli-
caba destruir los clanes y dividirlos en familias mononucleares y monogami-
cas y agrupar a esas familias en pueblos”. Entre los huicholes los franciscanos
hicieron lo mismo, fueron poco a poco generando este proceso que ha inci-
dido sobre la desarticulacion de los clanes™®, a tal grado que los ranchos con
xiriki estan siendo abandonados. Aqui hay que aclarar que el abandono que
hoy estd dindose, no es precisamente por la presion de los franciscanos,
pero si por la presion de los indigenistas modernos que insisten en inter-
venir en la vida cotidiana de los wixaritari, para que paulatinamente aban-
donen el espacio del rancho e incluso la comunidad. Aunque los huicholes
comentan lo siguiente: “cuando se va a hacer la fiesta, la gente viene de don-
de esté y organiza la fiesta en el xiriki del rancho” (Alejandro, comentario
personal: 2010).

33 *“..carencia de clanes entre los huicholes” (Zingg, 1982: 33).
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Figura 4. Xiriki

Sin embargo, la organizacion social tradicional esta sufriendo una des-
atencion o una desorganizacion al interior de la estructura comunal o es-
tructura de los cargos civiles-religiosos. Esto como consecuencia de los
procesos de aculturacién y acciones que tienen que ver con la migracion
hacia el exterior, de manera que ni las mismas politicas ptblicas han sido
lo suficientemente efectivas para generar arraigos. Este proceso ha venido
dandose alo largo de los afios y entre los huicholes estan practicamente des-
truidos los clanes. Las redes de parentesco constituidas en familias extensas
que habitaban un territorio religioso (Tukipa) lo han abandonado. Incluso
hoy se han desplazado a los que en un momento se les conocidé como pue-
blos Huicot.** Lugares que se fundan a finales de la década de los sesenta
¢ inicios de los setenta del siglo XX, para que los huicholes se concentra-

34 A finales de los sesenta e inicios de los setenta, se ided con los programas de Accion Indi-
genista-Huicot, concentrar a los huicholes en lugares mis estratégicos para ubicar las escue-
las-albergue. Esta accion se da en las dos comunidades: San Andrés y Santa Catarina. En San
Andrés, en la cabecera de ésta se ubico la escuela albergue y luego en San Miguel Huaixtita,
de esta misma comunidad. En Santa Catarina se hizo en la localidad de Pueblo Nuevo y Nue-
va Colonia (lugares ubicados en la alta montafia). En esta Gltima comunidad, hasta el nombre
era moderno o distinto de la toponimia que la propia comunidad tiene. También se edifico en
cada uno de estos lugares un “centro de salud”, Lo cual fue dotando de atractivo a estas loca-
lidades en los imaginarios de los huicholes.
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ran, objetivo que no se consiguié en aquel momento, pero que ahora, des-
de hace unos veinte anos, estd verificindose la movilidad de las personas.
Algunos dicen que estin moviéndose por la escuela, porque queda mas a
la mano para que los hijos acudan a ella y, como consecuencia, poder aten-
derlos. Pero lo que hemos indagado sobre la movilidad hacia los lugares
Huicot, tiene que ver con que es ahi donde estan llevindose los servicios,
donde acuden las dependencias ptblicas a llevarles los programas. Ademas,
son los lugares que tienen brecha de terraceria para acceder en vehiculo de
motor y moverse hacia los lugares mestizos, que era la idea del indigenis-
mo moderno para ir generado el proceso de integracion.

Los programas que lleva el gobierno han representado entre los huicho-
les una lucha, porque la gente no tiene empleo. También la gente esti sa-
liendo del espacio comunal para irse a vivir a las periferias de las grandes
ciudades en busca de empleo o para elaborar y vender sus artesanias fuera
del espacio étnico, aspecto que viene a darle otro sentido a la organizacion
social tradicional. Porque estan abandonandose los ranchos o espacios don-
de las familias tienen los Xiriki. Lugares donde estaban constituidos o asen-
tados los clanes con su amplia red de parentesco.

Por muchos afios los huicholes se mantuvieron en las partes bajas de
su espacio territorial, pues las partes de la cima de la sierra eran arrenda-
das a los mestizos y éstos con el tiempo fueron posesionandose del espa-
cio arrendando, lo que dio pie a una serie de conflictos que dieron lugar a
juicios que las autoridades agrarias retenian sin dictar resoluciones, lo que
provoco erogaciones y enfrentamientos con los vecinos. El enfrentamiento
y los juicios en los tribunales agrarios les han ocasionado un mayor empo-
brecimiento econdémico y cultural. Ello por todo lo que implicaban los pro-
cesos legales y la migracion hacia el espacio ajeno para obtener recursos a
fin de solventar el litigio agrario.

El hecho de vivir en las partes bajas ayudo a que se conservaran los es-
pacios religiosos de los Tukipa. Sin embargo, permitié el descuido de los
espacios de los valles altos (la sierra). Eso fue lo que propicié el arrenda-
miento de los predios a los mestizos, pues, el lugar de cultivo estaba en la
parte baja y ahi era donde estaba también el habitat, junto al lugar religio-
so0. Los centros religiosos de los tukipa de alguna forma articulan la orga-
nizacion social, pero hoy en dia vienen sufriendo algunas alteraciones por
los contactos con la sociedad nacional, accion que provoca el éxodo de las
familias. Sin embargo, aqui hay que agregarle los cambios que estan pro-
duciéndose internamente en las comunidades: una serie de construcciones
imaginarias producto de los contactos con la sociedad ranchera que circun-
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da la zona y de la influencia de las politicas oficiales indigenistas. A pesar
de ello, hay huicholes con un arraigo o una tradicion que los hace vivir en la
fe: fe en sus dioses, en sus ceremonias, en sus semejantes y fe en su entorno
cultural. La fe no se basa en la inteligencia racional, sino en el misticismo,
es decir, en aquello que resulta inalcanzable a la comprension humana, que
desconcierta al entendimiento, que es incognoscible, oscuro y misterioso.

Por otra parte, el tipo de habitat y la organizacion religiosa que tenfan
los indigenas de la sierra Madre Occidental, llevo a que los territorios de-
limitados como reptblicas de indios, adoptaran la figura del comiin. Este
es un concepto que segun el diccionario de la Real Academia de la Lengua
Espanola, quiere decir que, “sin ser privativo de ninguno, pertenece o se
extiende a varios”.** Este mismo concepto tenia que ver no solo con el terri-
torio o distritos del tukipa, donde se tenian que realizar varias ceremonias
religiosas en comun, sino también otro tipo de actividades que se realizaban
entre los grupos del Tukipa o ranchos (kiekari) que rodeaban el espacio del
callihuey: ayuda mutua en las labores del coamil o parcela de cultivo,* tra-
bajos en la casa de gobierno recién creada, etc. De aqui que los espanoles
hayan admitido esta figura del comtn en las republicas de indios y ademas,
se constituyeran en Comunidades los espacios pertenecientes a la republi-
ca. Un ejemplo de ello entre los huicholes de la montana, es la reptiblica que
contenia tres comunidades (San Sebastidn, Santa Catarina y San Andrés),*”
donde se habia creado un sentido de pertenencia o de identidad particular
en cada una de ellas, si bien esto no limitaba que contrajeran nupcias los
individuos de una comunidad con los de otra®, ello debido a las relaciones

35 Negritas mias. Mas adelante discutiremos estos conceptos, pues hoy la propiedad de la tie-
rra ha adquirido otra forma de tenencia.

36 Sobre la tierra de comunidad, y en particular sobre la tierra del comin repartimiento, la
Corona dictd un buen niimero de disposiciones que reflejaban la manera en que ésta intentd
conformar el nuevo régimen de tierras dentro de las nacientes republicas de indios. Las rea-
les cédulas suponen que cada indigena debe poseer una parcela y que ésta, debido a su calidad
juridica, tiene cardcter inalienable (Menegus, 1986).

37 Ibid. Segin el informe de Calleja: San Sebastian tenia 85 indios casados y 11 solteros; San-
ta Catarina 34 casados y 2 solteros; y San Andrés Cohamiata 267 casados y 30 solteros (Gu-
tiérrez, 2009).

38 En el pueblo de Huejuquilla en catoxce de maxso de mil setecientos setenta y quatxo anos:
ante mi Dn. Antonio Canal cura y Vicaxio de este pueblo y su paxtido. Compareciexon a fin
de contxaex matximonio Pedxo Nicolas Yndio de la Soledad de edad de quince afos hijo Igo.
De Joseph Antonio Nicolas y de Maxia Josepha, y Maxia Juliana Yndia del Publo de Santa Ca-
taxina y de mas de quatxo afos vecina en dicho pueblo de la Soledad, hija Iga. De Juan Este-
van Defuxesto y de Melchoxa bajo la senal de la Sta. Cxuz pxometiendo decix vexdad en lo
que supiexen y fuexen pxeguntando. Véase Libro de presentaciones en 10 de septiembre de
1768 y concluido en 29 de enero de 1792. Parroquia de Huejuquilla el Alto (Libro en que se
escriben Las Partidas de Presentaciones de Yndios de afo de 1768). 29 de octubre de 2005,
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estrechas que mantenian v ademas porque habia una alianza que los mo-
via contra cualquier accion que les menguara sus derechos como indios fle-
cheros del virreinato. Sin embargo, este sentido de solidaridad se ha venido
perdiendo o ha sido poco manifiesto ante ciertos problemas que les aque-
jan como conjunto social. Aunque algunos huicholes manifiestan que ello
se debe a que el mismo gobierno, y en este caso, los partidos politicos los
han dividido. Aunque hoy dia se estan produciendo divisiones no solo en-
tre comunidades, sino también entre las unidades familiares al interior de
cada una de las comunidades. Esto esta trayendo algunos problemas socia-
les que desencadenan las malas relaciones: el alcoholismo, la violencia in-
trafamiliar, la drogadiccion entre los jovenes, el status socioecondmico, las
rivalidades entre la familia, el hurto, el delito del abigeato, la politica para
obtener cargos en los ayuntamientos, etc. Y algo muy importante que a ve-
ces es dificil de entender: 1a supuesta organizacién social entre los nicleos
familiares que aparentaban ser el reducto mas prominente de la organiza-
cion. Entre los huicholes es la figura que prevalece con esas caracteristicas
todavia de organizacion social. Pero lo curioso de esta figura es cuando van
a celebrar una ceremonia que es ordenada por el mara’akame,® éste le dice
a una pareja o matrimonio que tienen que realizar una fiesta porque solo
asi desaparecen los males o enfermedades que uno de los miembros tiene.
El mismo mara’akame designa quiénes van a ir a cazar el venado, quién trae
el agua bendita de Aramara o manantial sagrado, etc. Pero todos los gastos
que implica la ceremonia los tiene que cubrir la pareja, no existe ninguna
colaboracion o apoyo econdmico de parte de los demds familiares para la
realizacion de la ceremonia, es decir, aqui no hay comun o solidaridad, sin
embargo, buena parte de los que asisten consumen lo que en la fiesta se
ofrece. Esto entre la familia, tanto del lado del hombre como del lado de la
mujer, pero también van asistentes que a veces no son familiares y tampo-
co colaboraron econémicamente, pero a los que también se les tiene que
dar de la comida que ahi se prepard para la ceremonia. Actualmente la ce-
remonia, por mas sencilla que se organice, cuesta aproximadamente 7 000
pesos (mis adelante pondremos un ejemplo de desglose de gastos de una
ceremonia).

Este es el comtn que en los tiempos de la Colonia era muy importan-
te, pero que al paso de los afos ha ido perdiendo el sentido como tal en la

39 Es el sacerdote que protagoniza las ceremonias religiosas que forman parte de “el costum-
bre”. La formacion, el aprendizaje y la sabiduria son dones de los dioses y solo los poseen los
Marakames.
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comunidad: por las concepciones capitalistas los imaginarios ya tienen ese
sentido. Es decir, que la ayuda mutua entre los comuneros se ha venido ex-
tinguiendo. Hoy se brinda, pero tiene que darse a cambio de dinero en efec-
tivo en vez de regresarla en especie o en las mismas circunstancias en que
fue recibida. Esto se debe a que la tradicion ha ido perdiéndose, pero lo mas
significativo es que ha venido incrementindose la pobreza y en las comu-
nidades no hay empleo remunerado que ayude a solventar las necesidades.
Por lo tanto, es necesario que la ayuda mutua sea remunerada con dinero
en efectivo y no en especie. Ello a pesar de que la costumbre estaba anclado
aparentemente en una serie de principios identitarios.

Pero internamente la comunidad se define como lo seiiala Weber: “Lla-
mamos comunidad de una relacion social cuando y en la medida en que... se
inspira el sentimiento subjetivo (afectivo o tradicional) de los participantes
de constituir un todo” (Weber, 1949: 40). Es decir, que si un individuo se
consideraa si mismo un elemento de una totalidad, al buscar su propio bien,
busca el de todos. Por lo tanto, el concepto de comiin nos lleva al de comu-
nidad, pero vista ésta desde el mundo de la ruralidad y en este caso el de la
ruralidad étnica. De tal manera que este concepto puede definirse como:

“...un conjunto de personas que estan asentadas en un territorio del
medio rural, que viven y conviven bajo ciertas normas que les son
comunes a todos, que practican determinada religion de acuerdo a
sus formas de organizacion social, que utilizan una tecnologia, mis-
ma que les sirve para mantener sus jerarquias ocupacionales, con las
que articulan su division del trabajo, intercambian sus productos de
acuerdo a sus estilos de vida y donde todo ello configura el conjunto
cultural-social-economico-politico” (Torres, 2009: 111).

Gonzilez y Gonzalez (1997: 24) afirma que a la comunidad puede lla-
marsele terruno: “un terruno es un espacio corto, abarcable de una sola mi-
rada hecha desde las torres del templo parroquial o desde una loma, se ve
el pequeno caserio y los ecuaros con su milpa”. Gonzalez equipara el terru-
o al territorio que originalmente se le asignaba a la edificacién o consti-
tucion de los pueblos cuando llegaron los colonizadores y en ese sentido,
dice la Arquidiocesis de Guadalajara que “parroquia es una determinada
comunidad de fieles constituida de modo estable en la Iglesia particular,
cuya curia pastoral, bajo la autoridad del Obispo diocesano, se encomienda
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a un parroco, como su pastor propio™’. En el tiempo en que se configura-
ron las comunidades entre los huicholes, San Sebastian (1733) era la sede
del curato y Santa Catarina v San Andrés eran parroquias de visita. Ahora
estas comunidades estin separadas con su propia “autonomia™' cada una
y como un espacio de pertenencia para los individuos que las conforman.
Por eso entre los huicholes este término de comunidad se usa mucho,
sobre todo entre ellos mismos como habitantes del espacio comunal. La co-
munidad es usada para todo, incluso como el lugar de procedencia o perte-
nencia. Este concepto lo ha utilizado el gobierno para la implementacion de
los programas o proyectos en las comunidades, con un sentido comunitaris-
ta, concepto que esta ligado al de indigenismo tal como lo plasmaron oficial-
mente las dependencias estatales: 1a no planeacion del desarrollo endogeno.
Actualmente el conjunto de las comunidades integran 22 centros ce-
remoniales, es decir 22 espacios religiosos que albergan una gran cantidad
de ranchos dispersos en toda esa orografia accidentada de la zona (ver fi-
gura 5 de los centros religiosos) v que ocupan el espacio territorial comu-
nal. Aunque originalmente fueron destruidos todos los Tukipa, sobre todo
después de la guerra de Independencia (1843), que fue cuando regresan a
la zona los franciscanos del Colegio de Guadalupe, Zacatecas.* A pesar de
ello, los huicholes volvieron a edificarlos y siguieron formando parte de la
tradicion mesoamericana. Las ausencias por largo tiempo de los evangeli-
zadores les permitio reconstruir sus tukipa y continuar con el costumbre.
En esta misma orografia o espacio territorial de las comunidades se en-
cuentran una serie de lugares sagrados (Santa Catarina tiene aproximada-

40 Arquidiocesis de Guadalajara, A. R. Hoja Parroquial, nim. 31. 18° Domingo Ordinario. 4
de agosto 2002.

41 Elconcepto de la autonomia ha sido un concepto subjetivo, porque entre los indigenas ha
tenido diferentes contextos en las distintas épocas. En los tiempos del zapatismo, dice Diaz
Polanco, “el tema de la autonomia se abrio paso en el discurso y en los programas politicos,
rebasando el estrecho marco de unos cuantos ‘entendidos’ v dejando de ser solo una deman-
da reiterada en los documentos v proclamas de las organizaciones indigenas. Pero el avance
en esta direccion se enfrento a obstiaculos dignos de consideracion, adn lejos de ser supera-
dos” (1997: 151).

42 No fue sino hasta el 25 de diciembre de 1852 cuando se inicia la destruccion del Callihuey
(Tukipa) de Santa Catarina (el espacio del Callihuey paso a ser usado como camposanto, uso
que prevalece hasta el dia de hoy). Después siguieron con todos los que habia en las comuni-
dades de San Sebastian y San Andrés. Acabaron practicamente con todos. y en San Sebastian
se decia que habian derribado nueve. El padre comisario le dijo para persuadirlos que el lu-
gar donde estaba el Callihuey seria destinado para un camposanto v una capilla. En San An-
drés, como pueblo de visita, tumbaron tres, otros tres en la localidad de Cohamiata, tres en
San José v otros dos en Santa Gertrudis, todos en la comunidad de San Andrés (Torres, 2009).
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mente sesenta), a donde acuden los huicholes a dejar ofrenda o a celebrar
ceremonias religiosas. Pero el papel mas importante de la organizacion so-
cial se genera desde el espacio territorial del rancho (kie), que esta arti-
culado al distrito del tukipa y éste al de la comunidad. Es una triada que
estructura el territorio y lo convierte en sagrado, aspecto que no compren-
den los vecinos.

Fred Eggan (1971: 12) afirma que “en muchas sociedades el sistema
de parentesco representa practicamente la totalidad de la estructura so-
cial; incluso cuando se han desarrollado estructuras segmentarias y asocia-
tivas muy complejas, éstas a menudo estan intimamente relacionadas con
el sistema de parentesco”. No dudo que estos conceptos que menciona Eg-
gan sean para los indios pueblo los que definan su estructura, sin embargo,
para los huicholes es un elemento conceptual que formaria parte de la pro-
pia organizacion sociocultural, pero no definiria en si todo el contexto de
la estructura social como tal. Por lo tanto, para definir el sistema de organi-
zacion social entre los huicholes hay que introducir como categoria analiti-
ca “el costumbre”, como un elemento que se extiende en todo el territorio
comunal. El costumbre es una categoria que articula toda una serie de ele-
mentos o de ejes conceptuales e historicos que se encuentran a lo largo y
ancho del territorio, incluso fuera del espacio étnico, donde existen tam-
bién lugares sagrados que integran la cosmovision que se halla en la base
de la identidad de los huicholes.
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Todas las comunidades acuden a lugares sagrados fuera de sus espacios
territoriales (ver figura 6 de los lugares sagrados), a llevar ofrendas y a traer
agua sagrada para celebrar las ceremonias en los Tukipa y xiriki de la comu-
nidad. El espacio comunal es atravesado para ir al espacio ajeno a cumplir
con los dioses y poder asi mantener la religiosidad al interior del espacio
cotidiano. Uno de los ejemplos es la ruta prehispanica de Real de Catorce,
San Luis Potosi," que en su trayecto se localizan una serie de lugares sagra-
dos que sirven para ir dejando ofrendas, mismas que son elaboradas en los
ranchos de las familias convocadas. Hoy este espacio estd en riesgo porque
se pretende explotar la actividad de la mineria, lo que propiciaria una se-
rie de problemas para seguir ejerciendo la vida cultural en su plenitud. Este
hecho ha llevado a los huicholes a constituir todo un movimiento social en
defensa de los lugares sagrados que instituyeron los ancestros. Pero a la fe-
cha no han tenido respuestas concretas de parte de la autoridad. Porque ala
autoridad (al gobierno) le interesan mas las transacciones financieras con
los ajenos que brindarles apoyo a los ciudadanos comunes del pais. Lopez
y Rivas (2013) comenta que “los nahuas, los totonacos y los otomies, reci-
ben amenazas de corporaciones mineras, de proyectos de construccion de
hidroeléctricas y de ciudades rurales, en el Norte de Puebla”. Otro ejemplo
es lo que estd pasando con los rarémuri (tarahumaras): los complejos turis-
ticos estan proponiendo construir casinos al interior de los hoteles de las

43 Uno de los viajes de peregrinacion hacia estos santuarios, los trae al estado de San Luis
Potosi, después de atravesar ¢l estado de Zacatecas, en una ruta que parte de sus comunida-
des en cualquiera de las tres entidades donde residen, pero que suele coincidir en un punto
de encuentro conocido como Makwipa en el lado opuesto al cerro de la Bufa, en plena ciudad
de Zacatecas. A partir de este punto, todas las peregrinaciones se internan en territorio poto-
sino a traves de la carretera Zacatecas-San Luis Potosi, a la altura de los municipios de Villa de
Ramos y Salinas. Ya dentro del estado, transitan por distintas rutas, dependiendo del centro
ceremonial o patio de donde provengan los peregrinos, y por ende también los sitios sagra-
dos que cada uno tiene por lugar propio para ofrendar, asi como las ofrendas y las deidades a
las que deba ofrecer y pedir. Entre los esfuerzos por proteger esa ruta de transito de los pere-
grinos, se han emitido distintos ordenamientos legales que buscan preservar este patrimonio
fundamental del pueblo Wixarika. De este modo, la ruta historica reconocida en los decretos
delano 2000 y 2001, se extiende por 138 kilometros, desde los manantiales ubicados en el po-
blado Sauz de Calera, en los limites con Zacatecas, en el municipio de Villa de Ramos, hasta la
presa de Santa Gertrudis en el municipio de Charcas... Ahora bien, en su transito hacia Wiri-
kuta, la tierra del hikuri o peyote, una zona decretada en el afio 2000 como irea protegida, v
modificada en el afio 2001, ingresan en una region que comprende un poligono de cerca de 140
mil hectdreas. En conjunto, ambas regiones son reconocidas con el nombre de Sitio Sagrado
Natural de Wirikuta y la Ruta Historico Cultural del Pueblo Huichol en el Estado de San Luis
Potosi, en los municipios de Villa de Ramos, Charcas, Catorce, Villa de la Paz, Villa de Gua-
dalupe y Matehuala (Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, 2011).
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Barrancas del Cobre de la sierra Tarahumara. Dice Garcia Gonzilez, presi-
dente de la Asociacion

FIGURA 5 Lugares Sagrados
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Mexicana de Hoteles y Moteles, que "seria un detonante, sobre todo en
estados pobres que los necesitan” (Aguila, 2015). Seria dificil que los indi-
genas salieran beneficiados con el lucro capitalista empresarial.

Los indigenas no han dejado de ser explotados por las empresas capi-
talistas y estdn como ejemplo todas las empresas que se dedican a la agri-
cultura comercial y demas actividades. Mas precisamente, tenemos como
ejemplo a los jornaleros triquis en San Quintin, Baja California y a los jor-
naleros de la empresa Bioparques, en la costa de Jalisco.

Volviendo a lo del rancho, éste es el que de alguna forma va tejiendo
los nexos parentales y también los vinculos para que se dé la solidaridad
en el ejercicio de la organizacion social con los demas ranchos (kiekari). Y
el tukipa es el punto de concentracion o de reunion de todo el ejercicio de
la vida civil-religiosa de la comunidad. Esta como tal contiene los espacios
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del rancho y del tukipa, y ambos en su conjunto enmarcan la construccién
de las identidades de pertenencia, asi como inciden en la redefinicion y re-
organizacion de lo comunal. Liffman sefiala (2009: 202) que “estas terri-
torializaciones emergen de, y, un amplio rango de pricticas productivas,
rituales y politicas (que ahora incluye los discursos de identidad globaliza-
dos)”. Lo productivo va acompafado de la ritualidad porque es a partir de
aqui de donde se generan las interacciones sociales y, como consecuencia,
las pricticas politicas, Donde se exponen las diversas situaciones que tie-
nen que ver con la vida comunal y social-productiva.

Dice Neurath (2002:147) que “para entender el centro ceremonial ( Tu-
kipa) se tiene que partir del andlisis de la estructura del rancho huichol”.
Los ranchos de los huicholes varian en cuanto a la estructura y dimension
en su espacio, es decir, que no todos los ranchos son iguales, e incluso exis-
ten ciertas categorias, siasi se le pudiera llamar. Los ranchos mas importan-
tes son los que tienen un Xiriki o un adoratorio al interior del espacio. Este
tipo de rancho pertenece por lo regular a las familias extensas o antiguas de
la comunidad: los clanes. Estas familias viven en un conjunto habitacional
constituido por varias viviendas de diferente tipo: circulares y rectangula-
res. Esta ultima edificacion empezd a darse por el contacto con los francis-
canos desde que éstos empezaron a hacer sus primeras incursiones, pues
la edificacion original era circular, como bien lo anotan Cabrero (1984) y
Weigand (1996). Cabrero por ejemplo, cuando habla de la rancheria dice
que “es una edificacion circular con muros de piedra y un patron disper-
so de asentamiento, donde estin en torno a un centro ceremonial también
edificado en forma circular” (1984: 273-274). Estas referencias de Cabrero
coinciden con las de Weigand: 1a Tradicion Teuchitldn, donde relaciona los
edificios de este lugar con los de los huicholes por las construcciones circu-
lares, aunque hoy han cambiado en buena parte de las viviendas. Un pueblo
que casi mantiene la edificacion de la vivienda circular son los Arhuaco, de
la sierra Nevada de Santa Marta, Colombia, pues en gran parte son circula-
res y con techos de paja.

Por lo tanto, el rancho de las familias extensas con un Xiriki amerita te-
ner un gran patio de aproximadamente doce metros de radio (ver Figura 4),
que sirve para celebrar las diversas ceremonias rituales (fiestas familiares):
de la apertura del coamil, del elote, del esquite, etc. “Estas familias a su vez
se organizan en unidades ¢étnicas, base de la organizacion social-produc-
tiva-religiosa, y juntas todas constituyen un gobierno civil-religioso, que
se representan los tres ambitos espaciales: comunidad-Tukipa-[ xiriki-kie]”
(Torres; 2000a: 93).
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En los Xiriki es donde esti la raiz o donde esta el tronco de las familias.
Julio, marakame de Santa Catarina, explica que “el rancho de los Xiriki van
creando una especie de enredadera parecida a las guias de calabaza y esta
enredadera se junta con otra y constituyen las familias nucleares o ranchos
(kiekari), pero ¢éstas ya no tienen Xiriki en el rancho puesto que ya perte-
necen a uno de origen, pero ademds ya no se puede crear otro Xiriki, por-
que eso solo lo hicieron los antiguos” (Julio, 2010, comentario personal). Es
decir, que cuando ya se cuenta con la raiz o el tronco familiar, al momento
del enlace de las parejas pueden pertenecer a uno y otro Xiriki de los dos
troncos, si es que existen. Lo cual origina un doble compromiso a la familia
porque tiene que hacer fiesta o ceremonia en ambos Xiriki. El lider (miem-
bro de la familia) que organiza la fiesta, la caceria, invita a los parientes y
ademas es el que paga la fiesta, se le llama: ti+kitame.

El Xiriki es un lugar sagrado porque aqui se trae el fuego del Tukipa y
se entierra en el Xiriki que tienen las familias que pertenecen a €l. Este es-
pacio sagrado se enlaza con el Tukipa o Callihuey, que es un lugar sagrado
por excelencia, donde se verifican las ceremonias de todos los ranchos que
comprende el territorio de los Tukipa. Sin embargo, el Xiriki es un lugar
que se crea para que el tronco familiar honre mis de cerca a los dioses o se
celebren las ceremonias religiosas en el seno familiar. Una razén muy im-
portante para los huicholes es la vida o vivir con salud. Por ello, la cele-
bracion para los dioses tiene el objetivo de pedirles que alarguen la vida,
que eviten padecer enfermedad, que eviten también sufrir hambre, que
permitan tener buenas cosechas, tener ganado, etc. Estas peticiones son
constantes, asi como las fiestas o ceremonias para que los dioses no se ol-
viden de la proteccion de la vida. De aqui el papel tan importante de los
Xiriki en los troncos familiares, a pesar del desarraigo que hoy esta produ-
ciéndose en las comunidades.

Lo anterior era y sigue siendo una buena justificacion para conservar
la religiosidad mesoamericana que tanto combatieron los evangelizadores,
juzgandola como conjunto de practicas demoniacas. Sin embargo, como ve-
mos, han tenido los huicholes buenas razones para practicarla porque se ha
orientado a cuidar el bien fundamental: la vida. En realidad, no habia otra
manera de constituir los imaginarios para su preservacion, por eso la vision
del mundo se basaba en la religion politeista y la relacion respetuosa con
la naturaleza. Esto explica por qué “los territorios simbolicos son tan esen-
ciales para los indigenas como los fisicos; aquellos son expresion de estos;
estos, proyeccion de aquellos” (Escobar, 2012: 32). Ciertamente, impres-
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cindibles para la vida cultural-social-politica-productiva-econdémica de los
pueblos indigenas.

En este sentido, los Xiriki de los troncos familiares, los Tukipa de San-
ta Catarina, a excepcion de los de San Andrés, estin rodeados de pequefios
Xiriki o adoratorios que estan dedicados a los dioses (ver Figuras 7 y 8), que
en los imaginarios son simbolos de identidad. El Tukipa de Las Latas, loca-
lidad de Santa Catarina (Tuapuri), tiene cinco Xiriki que estan dedicados
a la lluvia y tres mas, uno para el Abuelo Fuego (Tetewari) y otro para el
dios del Viento (Eaka-teiware) y uno mas para nuestro Padre Sol (Tawewie-
kame). Con la misma estructura estd el Tukipa de Pochotita de esta misma
comunidad (Tuapuri). Precisamente en este Tukipa fue donde llega Carl
Lumbholtz y le toma una fotografia al Xiriki del Padre Sol, misma que apare-
ce en su obra: El México Desconocido. Pero los Tukipa de San Andrés no
tienen estos Xiriki en su alrededor. “Los dioses son representados a través
de los jicareros con las jicaras que estin dedicadas a los dioses y en el in-
terior de cada centro ceremonial” (Jeronimo, 2011, comentario personal).
Algo también significativo de los Tukipa de Santa Catarina es que alli en el
espacio del Tukipa viven los jicareros los cinco afios que dura el cargo, lo
que no sucede en los Tukipa de San Andrés; éstos permanecen solos duran-
te el tiempo que no hay ceremonia. En los de Santa Catarina, por estar ahi
los jicareros o peyoteros, el fuego siempre estd encendido mientras que en
los de San Andrés no se enciende hasta que se realiza la fiesta.

Segun las hipotesis de Weigand (1996: 27) y Cabrero (1984: 273-274),
los aspectos culturales del asentamiento de los huicholes, es decir, de orien-
tacion en la zona, son basicos para ver no sélo la construccién de sus edifi-
cios, sino también sus aspectos lingiiisticos. Esto es lo que podria explicar
que los Tukipa de los huicholes de San Andrés no tengan a su alrededor Xi-
riki dedicados a los dioses, a diferencia de los Tukipa de Santa Catarina, que
tiene todo un complejo de Xiriki consagrados a los dioses. Incluso los hui-
choles de Santa Catarina dicen que ellos son los que mejor llevan “el cos-
tumbre”, a diferencia de los de San Andrés. Estos se han dejado influir mas
por los de afuera: “las instituciones gubernamentales, las ONGs, las univer-
sidades, los mestizos que viven en la frontera fisica, los mestizos de las gran-
des ciudades, etc.” (Antonio, 2010, comentario personal.)
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Figura 7
Centro Ceremonial de San Andre Cohamiata.
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Fuente: Dibujo elaborado por Maria Dolores Alvarez Contreras, 2012.
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Figura 8
Centro Ceremonial Las Latas de la comunidad de Santa Catarina

Fuente: Dibujo elaborado por Maria Dolores Alvarez Contreras, 2012,

1.3. El costumbre y los cargos en la organizacion social tradicional

El costumbre, para los indigenas huicholes, es una especie de ley o conjun-
to de principios que norman las conductas de los individuos en todas sus
practicas y formas de organizacion social. Esto significa que “el costumbre”
desempenia un papel preponderante en la experienciay en la creencia de las
personas. De acuerdo con esto, ningtiin hombre mira el mundo de su comu-
nidad con ojos pristinos, lo ve a través de un definido sistema de costum-
bres e instituciones y un modo de pensar. Hasta en sus ensayos filosoficos,
no puede escapar de estos marcos de interpretacion y accion: sus mismos
conceptos de lo verdadero y lo falso tendrin relacion con sus particulares
costumbres tradicionales.
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La historia de la vida del individuo es ante todo el resultado de una aco-
modacion a las normas y pautas tradicionales trasmitidas especificamen-
te en su comunidad. Desde el momento del nacimiento, las costumbres en
medio de las cuales el hombre ha nacido modelan su experiencia y su con-
ducta. Desde el momento en que puede hablar, es la pequeiia criatura de la
cultura, y cuando ha crecido y se ha hecho capaz de participar en las activi-
dades de ésta, sus habitos son los de ella; sus creencias, las creencias de ella
junto con su ritualidad, y lo mismo ocurre con sus limitaciones. Por lo tan-
to, el costumbre es la forma ritualizada de vinculacion entre los humanos,
con la naturaleza y lo sagrado. “Es el costumbre el que acomoda en una sola
identidad los elementos contradictorios de multiples identidades parciales.
Y por la otra, la ritualidad organizada por el costumbre es la que unifica al
pueblo y se cimientan las lealtades primordiales entre las familias patrilo-
cales” (Boege, 1988: 21).

De este modo, el costumbre constituye una serie de normas, las cuales
deben contener limitaciones que indiquen lo bueno y lo malo, lo coherente
v loincoherente, lo permitido o lo prohibido. Es decir, el costumbre esté es-
tructurado sobre principios de obligaciones y derechos consuetudinarios.
Malinowski (1976: 25) afirma que “el cumplimiento de tales obligaciones
se recompensa por regla general de acuerdo con la medida de su perfec-
cion, mientras que su incumplimiento repercute sobre el que las incumple”.

Si consideramos un punto de vista sobre el derecho tan comprensivo
como este e investigamos la naturaleza de las fuerzas que lo hacen obliga-
torio, podremos llegar a conclusiones mucho mis satisfactorias que si nos
ponemos a discutir asuntos de autoridad, gobierno y sancion. En general,
las leyes no escritas de uso consuetudinario suelen ser obedecidas con mu-
cha mayor diligencia que las de nuestros reglamentos escritos; mejor dicho,
son obedecidas espontineamente dentro del contexto cultural. Pero esto no
quiere decir que los pueblos étnicos obedezcan mejor la ley, también llegan
aquebrantarla por las influencias de la sociedad nacional. Esto esta compro-
bado con las nuevas “sectas religiosas” que algunos huicholes han aceptado
en los ultimos veinte aflos en ambas comunidades: San Andrés Cohamiata
y Santa Catarina, lo que ha llevado a algunos huicholes a abandonar inclu-
so el costumbre y hasta las comunidades de origen, para insertarse en los
suburbios de las grandes ciudades o en espacios ajenos a la cultura propia.
Sin embargo, lo que realmente ata a los huicholes entre si es su cultura, las
ideas y las normas que tienen en comun; si no fuera asi, la cultura de este
pueblo hubiera desaparecido desde hace afios.
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Por ello, dice Malinowski (1976: 27) que “las normas no necesitan coer-
cion en una comunidad primitiva*, sino que son observadas de una manera
natural”. Cada cual trata de cumplir con sus obligaciones, ya que se ve impe-
lido a ello de alguna manera, en parte por el inteligente egoismo y en parte
por obediencia a sus ambiciones y sentimientos sociales, aunque a medida
que pasa el tiempo los huicholes van teniendo distintas posturas frente a
“el costumbre”. Carl Lumholtz (1904: 180) en su obra EI México desconoci-
do, apunta que “ningtn dinero los induciria a descuidar cualquiera de sus
muchos deberes [de el costumbre| para con los dioses”, como por ejemplo,
el desbrozo de milpa, el sacrificio del toro, ofrendas para los dioses, etc.
Pues los dioses —dicen los huicholes- hacen vida social, por eso se les des-
tinan mejores viviendas y la gente les habla y los invitan a las ceremonias
en las que se les ofrecen alimentos, bebidas, ofrendas, etc. Zingg (1982: 58)
sefiala que los huicholes permanecen aferrados a su cultura, y ésta —dice-
“debe concebirse no como el ideal sino como las pautas del pensamiento,
las creencias y la conducta, es decir, como las representaciones colectivas
que los huicholes logran mediante el condicionamiento social”.

Sin embargo, hoy se reconoce que en los siglos de contacto que lle-
va esta cultura con el hombre mestizo (sociedad nacional) ha introducido
cambios de tal magnitud que es posible llegar a la aceptacion, sin gran pro-
blema, de individuos que se apartan de las pautas culturales propias, y la
afirmacion de Zingg acerca del condicionamiento social ha venido perdien-
do sentido frente a el costumbre. Aunque hay otros que tienen una parti-
cipacion muy asidua en las ceremonias misticas y siguen rigurosamente el
canon religioso en su vida cotidiana, pues temen a los dioses, lo que les lle-
va a no participar en una cultura extrafia, incluso los inclina a buscar for-
mas de sancionar a los que infringen las normas de el costumbre. Aqui se
daria lo que en renglones anteriores mencionaba: hay huicholes que viven
en la fe: en sus dioses, en sus ceremonias, en sus semejantes y en su entor-
no cultural.

Esto conduce a que el individuo no pueda apartarse de la comunidad,
y si lo hace tendra que hacerlo en forma tal que no lesione ese conjunto de

44 Respecto del concepto primitivo que menciona Malinowski, este calificativo se les ha dado
a las sociedades atrasadas. Dice Zingg que “los huicholes carecen por completo de una cien-
cia tedrica que les permita comprender una demostracion objetiva” (Zingg, 1982: 57). Si bien
es en la década de los treinta del siglo XX cuando se les asigna este calificativo, a principios
de ese mismo siglo Malinowski afirmaba: “sobre la habilidad manual del operario, encontra-
mos una definida teoria cientifica incorporada a cada ejecucion y al saber tradicional del gru-
po” (Malinowski, 1976: 19).
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normas que engloban a el costumbre. Entre los huicholes, revisten gran im-
portancia los diferentes servicios que se prestan, porque éstos siempre tie-
nen que hacerse en favor de todo el grupo. Esto hace que los cargos sean
también un compromiso obligatorio grupal y, cuando hay incumplimiento,
pone al individuo frente al rigor del orden social comunitario. En este caso
la unidad no es el individuo sino el grupo; el individuo no es més que una
parte del grupo. Por ello las normas de el costumbre estin sostenidas por
fuerzas sociales que se estiman racionales, necesarias y adaptables. Esto es
realmente cierto si tomamos en consideracién la parte de la vida social en la
que el grupo de parientes participa en el juego de la reciprocidad frente a su
estructura de grupos religiosos, comunitariamente hablando. Entre los hui-
choles debe permanecer un sentimiento de grupo, que seria lo contrario en
nuestra sociedad, pues en la norma juridica no existe ese sentimiento ni esa
accion reciproca. “En cambio, entre los huicholes se construyen mediante la
reciprocidad los esquemas culturales, puesto que cada individuo debe res-
ponder al sentimiento religioso que envuelve el costumbre. La obligacion es
mds un aspecto de su vida tribal, un aspecto de su estructura, que un siste-
ma independiente, socialmente completo en si mismo” (Torres, 2009: 67).

El derecho no estriba en un sistema especial de decretos que prevén
y definen cualquier forma posible de su incumplimiento y que pro-
porcionan las barreras y remedios necesarios al caso, sino que es el
resultado especifico de la configuracion de obligaciones que hacen
imposible al nativo eludir sus responsabilidades sin sufrir por ello en
el futuro... En el terreno de las reglas juridicas y me atrevo a prede-
cir que encontrara que la reciprocidad, la incidencia sistematica, la
publicidad y la ambicion seran los factores principales en el aparato
vinculador del derecho primitivo (Malinowski, 1976: 74).

Esto ultimo que cita Malinowski es lo que ha estado minando la estruc-
tura cultural de el costumbre entre los huicholes. Algunos problemas que
forman parte del derecho consuetudinario, que se trataban y llevaban en
forma interna, hoy se les da tratamiento en la sociedad nacional. Ello ha
desvirtuado las mismas formas de organizacion social comunitaria. Podria
decirse que lo que sucede es una especie de reconversion que intensifica
el conflicto con la sociedad nacional, pues ésta ha venido contribuyendo a
que los huicholes vayan apartandose de el costumbre.
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Sin embargo, siguen sosteniéndose toda una serie de cargos o figuras
de representacion que apoyan el costumbre. Estas representaciones juegan
un papel importante en la vida civil-religiosa, pues es a través de ellas, por
ejemplo, como la actividad religiosa cobra sentido, Esto a pesar de que en-
tre los mismos huicholes se dice que va “la ceremonia o la vida ceremonial
ya no es como antes, porque algunos mara’akames han dejado de practicar
muchas cosas que antes se hacian” (Felipe, 2011, comentario personal).
Pero a lo largo de los afios esta organizacion que han venido sosteniendo
para fomentar la tradicion, ha sido de las mas duraderas porque esta atada
a el costumbre, y por lo tanto, a la idiosincrasia cultural y a la propia vida
cotidiana religiosa-productiva. Lo duradero esta en los cargos, que si bien
antes eran como el orgullo de ir escalando en su desempefio de abajo hacia
arriba y poder servir de manera afanosa a la comunidad, hoy el interés ha
disminuido y la gente rehtye al desempefio del cargo. Por lo cual, ha tenido
que establecerse un Estatuto Comunal que sanciona a los individuos que no
acepten el cargo. Por lo tanto, los cargos tienen que seguir desempefiandose
independientemente de la voluntad de los individuos, y ademas, porque la
sancion econdmica que se impone obliga a ello. Dice Rogelio (2005, entre-
vista) “... pues damos por perdido nuestro trabajo cuando te eligen para un
cargo por cinco anos. Todos son cargos en la comunidad y no recibes nin-
guna retribucion”, Efectivamente, los cargos no reciben ningtin salario por
su desempeno porque son cargos honorificos o de labor social comunitaria.
El que recibe una compensacion economica de parte de los ayuntamientos
(Bolafios-Mezquitic), es el cargo de gobernador, compensacion que debe
de tener aproximadamente unos diez afios funcionando; sin embargo, tam-
poco es codiciado porque la compensacion no cubre los gastos que hay que
realizar durante todo el ano que dura dicho cargo. Ademas, creo que este
obsequio financiero de parte del Ayuntamiento le ha quitado el encanto al
cargo, las iniciativas dentro del orden comunitario, la solidaridad comunal,
la igualdad entre individuos, el respeto a la autoridad, etc.

Los cargos estan divididos en civiles y religiosos, aunque dichos cargos
son ejercidos en ambos campos o en una serie de representaciones simbo-
licas que son producto de la cosmovision plasmada por la vida espiritual.
Es decir, que hay una simbiosis en la practica, por la naturaleza propia de
el costumbre o del movimiento que provoca el conjunto de tareas de el cos-
tumbre y de la vida cotidiana que se tiene en las comunidades. Estos cargos
civil-religiosos, en su conjuncion, sostienen y apoyan todas las ceremonias
y actividades que tienen que ver con la vida civil-religiosa-productiva que
se da en las dos temporadas, seca y himeda de cada afo.
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La organizacion social “tradicional” se complementa con el sistema de
cargos que mantiene precisamente esa tradicion o el costumbre del pueblo
huichol. Dice Cimara (1952: 143-144) que “al sistema de cargos pertene-
cen exclusivamente las comunidades denominadas por él como tradicio-
nales, es decir, donde se mantienen en vigor las tradiciones sociales y
culturales”. Camara fue de los primeros en atribuir al sistema de cargos la
caracteristica de mecanismo nivelador econdémico en el terreno de la cul-
tura e ideologia, pues “tedricamente por lo menos el bienestar de la co-
munidad tiende a ser considerado como mas importante que el bienestar
del individuo™ (Ibid., 143). Dentro del conjunto social de la comunidad se
piensa que el cargo hay que desempefiarlo independientemente de la po-
sicion social o estatus econémico que se tenga. En San Andrés Cohamiata,
por ejemplo, el que tuvo el cargo de gobernador en 2010 andaba buscando
obtenerlo, como algo que iba a darle prestigio y ademas, porque ya contaba
con ciertos ahorros que iban a permitirle solventar dicho cargo. Aunque hay
realmente pocos que hacen esto por lo que implica para la economia de los
individuos, pues terminan con grandes deudas. Mas adelante discutiremos
estos aspectos cuando hablemos de la situacién econdmica de los huicholes.

Podria decirse que el sistema de cargos entre los huicholes se divide en
dos partes: en los cargos religiosos-civiles y en las estructuras de las fami-
lias o de parentesco entre éstas. En cuanto a lo primero (sistema de cargos),
“éste estd organizado alrededor de la jerarquia de la gobernancia, como au-
toridad civil y de los mayordomos y jicareros como autoridades religiosas”
(Torres, 2000a: 38).

En los tiempos en que llegan los espafioles y los evangelizadores con los
huicholes, los coras y los tepehuanos, el tipo de organizacion que se postula
para la region xurute-huichol, en términos generales, tiene una estructura de
cargos dominada por linajes especificos y basada a través de las generaciones
como herencia agnaticia. Ciertamente, no esta bien apoyada la idea de que exis-
tieron cacicazgos en la region nayarita, incluyendo el drea xurute-huichol. Estas
sociedades se caracterizaban por cargos con obligaciones fijas v poder politi-
co organizado jerirquicamente y era hereditario, asi como por fuerzas arma-
das que libraban guerras extensas, probablemente por disputas territoriales.

Posiblemente “el sistema fue bastante flexible, ya que se sabe que la si-
tuacion sociopolitica de toda la zona estaba en constante flujo desde por
lo menos el siglo XIIT hasta la conquista por los espafioles; los caxcanes
de Teul y Tlaltenango, vecinos de los nayaritas del extremo oriental, esta-
ban auspiciando conquistas y guerras hacia el sur y sudoeste” (Weigand y
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Garcia de Weigand, 1996: 28-29). Sin duda estos poderosos vecinos, orga-
nizados como verdaderos estados de conquista deben haber afectado fun-
damentalmente la organizacion social y la configuracion politica de los
antepasados de los huicholes. Este patron de disrupcion social y conflicto
se mantuvo hasta el periodo colonial, primero como consecuencia de la su-
presion de la rebelion del Mixton y después como una prolongada resisten-
cia a la incorporacion en el orden colonial.

Sin embargo, a finales del siglo X VI los espanoles, junto con evangeli-
zadores, pactan con los huicholes para que éstos se dieran a la obediencia y
para ello introducen la figura de Gobernador, figura que sustituye al princi-
pal o cacique que tenian los huicholes. Con ello no solo indujeron una figu-
ra de poder, sino que también indujeron un proceso de formacion politica
para que, por ejemplo, eligieran al gobernador en su comunidad, eleccion
que tenia que realizarse cada afo, caracteristica que se mantiene hasta hoy
desde tiempos coloniales. Originalmente la eleccion del principal se hace a
través de los kawiterutsixi (plural)*®. Solo el estatuto de Santa Catarina tie-
ne en su articulo 8 que “el gobernador serd nombrado y sofado por el con-
sejo de ancianos™, pero el estatuto de San Andrés no contiene tal concepto,
el concepto que contiene es de que el Consejo de ancianos tienen la facul-
tad de elegir a las autoridades tradicionales y no el de sonar. Incluso en la
propia Santa Catarina, este proceso de “el sueno de los kawiterutsixi” ya no
esta vigente, pues hoy la asamblea comunal esta muy politizada y es la que
nombra a las autoridades civiles-religiosas.

Cada comunidad tiene varios Tukipa y cada uno tiene su consejo, y
aparentemente todos juntos forman el Consejo de Ancianos de la comuni-
dad, que son los que eligen al gobernador (Itzokame)* y demds cargos que
acompaian a éste: Alguacil (haruwarieri), Juez (haw+kati), Capitin (ka-
pitani), Topiles (topiri), Fiscal (pixikari), segundo Gobernador (itzokame
segundo) y la Tenantzi, etc. Estos Gltimos son cargos que acompanan al go-
bernador para ayudar al buen desempefio de la funcion.

45 Rosendo Corona comenta en su informe sobre las autoridades de Santa Catarina, que en
esta comunidad hay un ayuntamiento formado por doce huicholes de los mas viejos; estos
nunca son elegidos. Si muere uno, lo sustituye otro de los mas ancianos. Véase Jauregui, 2003.
46 tzo, quiere decir ‘vara’, Kame, ‘quien trae la vara’. Por esta razon, cuando va a cambiarse el
gobierno civil, en vez de decir “cambio de Gobernador”, se dice “cambio de Vara”. Este es to-
davia el lenguaje tradicional, que pertenece a la cultura nativa. Antropologos y mestizos que
se acercan a los huicholes, llaman al gobernador con el nombre nahuatl: Tlahtoani, porque des-
conocen el nombre propio de la lengua huichol (Torres, 2000a).
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En el articulo 9 del Estatuto Comunal de Santa Catarina, se dice que “el
Itzokame es la maxima autoridad que manda en la vida cultural y es el res-
ponsable de convocar a los comuneros para que participen en todas las ac-
ciones atendiendo y resolviendo asuntos dentro del pueblo de Tuapurie, asi
como de organizar las fiestas”.*

En la época colonial, la figura del gobernador tenia que desempeiiar el
papel de intermediario frente a la figura del “Capitdn protector del pueblo
de indios” y frente al virrey como autoridad maxima, que casi siempre fue
con este ultimo con quien se dirigian los huicholes cuando tenian algin pro-
blema delicado. Sin embargo, el capitin era una figura cuyo papel lo enca-
minaba hacia el control politico-social.

El gobernador sustituye al kawiteru (indio principal) que tenian los
huicholes como cacique, pero no desaparece como tal del orden tradicio-
nal, simplemente se coloca debajo de la estructura porque el gobernador
pasé al primer orden (véase Figura 9, segan Weigand). Esta es la razon por
la cual los huicholes llaman al cargo de gobernador gobernador tradicio-
nal, porque era el principal o el cacique, esto Gltimo es una denominacién
agregada por los espafioles. Por lo tanto, las estructuras con que se mane-
jan u organizan son de origen espafiol. Con los yoreme (indigenas mayos)
esta estructura todavia pertenece a la época prehispénica, pues el cargo es
vitalicio, como lo era también entre los huicholes en aquella misma época.

47 Comunidad de Santa Catarina. Estatuto Comunal Tuapurie. Una propuesta para establecer
las normas que regulan la vida comunal del pueblo Tuapurie (s.f.).
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Figura 9
ORGANIGRAMA DE LA NUEVA AUTORIDAD ENTRE
LOS HUICHOLES, SEGUN WEIGAND,

GOBERNADOR
A
y A 4
Kawiteru Juez Mayordomo
A 4 *
- Capitan de :
Tuki Mayordomo
guerra
Kalihuey
A 4
A 4
Alguacil ]
Priostes
Ririki mavor
Yy Yy
Topil

Fuente: Weigand, Las sociedades huicholas antes de la llegada de los espanoles, 1996, p. 432.

El cargo de gobernador fue clave para ejercer las funciones en las ju-
risdicciones o republicas de indios,*™ pues los gobernadores, después de la
“paz chichimeca” (1597), empezaron a ejercer en forma relativa dicho car-
£0, ya que no tuvo la jerarquia suficiente frente a los cargos de los espafio-
les, y eso conducia a que entre la aparente paz que supuestamente estaba
viviéndose, los gobernadores tuvieran dificultades para hacer valer sus de-
rechos como indios al servicio del virreinato. Este cargo, en el contexto
politico de los espanoles, era un intermediario que ayudaba al ejercicio y
control de los indios colegas (indios bravos), pues el poder de los indios es-
taba claramente subordinado en la estructura de dominacién politica espa-
nola, como cita Esteva-Fabregat (2005: 20): “los espanoles se sentian poder

48 La comuna, en efecto, recibid los nombres castizos de comin o republica de indios, reserva o par-
cialidad india (Aguirre Beltran, 1991).
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politico, cultural y social ante los indigenas en situacion colonial”. Frente a
esta circunstancia los indios de la frontera de San Luis de Colotlan lucha-
ron durante mucho tiempo por su posicion, “ya que esto significaba un me-
dio de defensa y lucha colectiva utilizado para minimizar su explotacion en
manos de los espafioles y asimismo incrementar su autonomia y control so-
bre los recursos estratégicos, especialmente la tierra” (Rojas, 2003: 181).
Un aspecto interesante con respecto a la autonomia, es que los huicholes,
con el nombramiento de indios milicianos que se les confirié en el periodo
colonial, gozaron de una autonomia mas real que la que hoy tienen a inicios
del siglo XXI, ya que el gobernador podia tratar asuntos directamente con
el virrey, lo que hoy no pueden hacer precisamente porque la autonomia es
limitada, e incluso nula frente a la sociedad nacional o al Estado mexicano.

Sin embargo, posteriormente a este periodo la figura del gobernador
ha sufrido una serie de acotamientos politicos que lo han debilitado vy le
han impedido generar resolutivos capaces de responder eficazmente a la
problematica que tienen como pueblo indigena. Ademas, se han verificado
agregaciones de cargos a la estructura original que impusieron los espafo-
les. Aspectos que, aparentemente, en ciertas ocasiones le menguan su po-
der o su importancia frente a la comunidad. Estd por ejemplo la creacion
del Consejo Supremo Huichol, a mediados de la década de los setenta del
siglo XX, luego la Union de Comunidades Indigenas Huicholas de Jalisco,
constituida el 8 de abril de 1991. Ambas organizaciones fueron creadas por
iniciativa del gobierno y éste fue también quien las extingui6. Estas dos or-
ganizaciones eran las intermediarias ante los gobiernos de los municipios
(Bolafios-Mezquitic), el gobierno de Jalisco y el gobierno federal. Ese hecho
de usurpacion de funciones le restd presencia e importancia para resolver
problemas que afectan a la comunidad. Pero antes de estas organizaciones
estan los cargos que se crearon también por iniciativa del gobierno en la
década de los treinta con la reforma agraria cardenista, como son el Pre-
sidente de Bienes Comunales y el Consejo de Vigilancia (hoy autoridades
agrarias). Estos cargos tienen que ver con la tenencia de la tierra, porque
hasta armas les da el régimen cardenista para su cuidado y autodefensa. Son
cargos civiles que duran tres afos y luego son renovados de manera muy
ceremoniosa®. Estos cargos los han usado para luchar no sélo en contra de

49 EI 18 de octubre de 2010 en la sede ceremonial de Santa Catarina, hubo cambio de estas
autoridades y se llevé a cabo todo un protocolo ceremonial: uno de los mara‘akame pronuncio
un discurso dirigido a las nuevas autoridades, se prendieron velas, se tocé misica autdctona
(tradicional) y hubo intercambio de regalos entre los salientes y los entrantes.
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los mestizos que invaden su territorio, sino también en contra de las insti-
tuciones de gobierno que tienen pactos con los no indigenas. A lo largo de
varios afios han estado luchando en contra de los invasores de sus tierras,
accion que los ha empobrecido mas porque los comuneros tienen que coo-
perar con dinero para seguir juicios eternos en los tribunales agrarios. Sin
embargo, los cargos de autoridad agraria han servido para que quienes los
ostentan se apropien de mas tierra, creando una ventaja que genera des-
igualdad entre la comunidad. Parece inusitado en la propiedad comunal,
pero hay quien no tiene tierra dentro de ésta como consecuencia de los di-
versos procesos econdomico-politicos que se han desarrollado en su interior
y que se sintetizan en la asuncion del individualismo mestizo.

Mis tarde, a finales de la década de los ochenta, se crearon los cargos
de agentes municipales o agentes locales, cargos que salieron de los ayun-
tamientos de Bolafios-Mezquitic. Este es un cargo relativamente nuevo
comparado con todos los cargos que tienen que ver con la estructura civil.
También este cargo, al igual que el de gobernador, dura un ano y quien lo
ejerce no percibe ningun salario de parte del ayuntamiento. Estos cargos
de agentes locales obligaron a dividir la comunidad en pequeios territorios
con un determinado grupo de ranchos o habitantes locales por agencia.™
Estos agentes locales ayudan en las tareas al gobernador, tales como resol-
ver algunos problemas y también a dar cuenta de la situacion que prevale-
ce en la agencia. Los ayuntamientos de Mezquitic y Bolafios han ayudado a
construir edificios para que se instalen los agentes locales. Incluso al edifi-
cio le han agregado espacios que cumplen la funcion de carcel de hombres
y carcel de mujeres. Antes de que se edificaran estas agencias, la carcel o
el cepo’! estaba y estd en la cede ceremonial de cada comunidad, pero aho-
ra también hay cepo en las agencias. Por lo tanto, el agente puede mandar
arrestar con los topiles a algiin hombre o mujer que haya infringido el dere-
cho consuetudinario y someterlo al juicio de la autoridad tradicional o en
su defecto al juicio de la autoridad de la sociedad nacional (ministerio pa-
blico o juzgado de primera instancia). Esto Gltimo ha desvirtuado buena

50 San Andrés Cohamiata tiene 18 agencias en todo su territorio comunal, Santa Catarina tie-
ne 17 y San Sebastidn tiene 16 agencias.

51 El cepo es el lugar de castigo, y es similar a la carcel que se tiene en las poblaciones mes-
tizas. La diferencia es que dentro del cepo se encuentra una viga de madera de encino de
aproximadamente cuatro metros de largo, que estd rajada por la mitad y tiene agujeros de
aproximadamente diez centimetros de didmetro, mismos que sirven para atraparles los pies a
los castigados, a quienes, ademas, no se les da alimentos hasta que cumplan el castigo que fue
impuesto por la autoridad tradicional.
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parte de la autonomia o de los derechos que les asisten a las comunidades
por regirse mediante los usos y costumbres. Porque ahora varias personas
son sometidas al juicio de una autoridad extrana a su cultura. Aunque tam-
bién entre los huicholes se han estado incrementando los delitos de todo
tipo, estan entrando también en las mismas dinamicas que la sociedad na-
cional: intensidad de los conflictos que los estd llevando hasta el suicidio,
la muerte por arma de fuego, el robo a casas-habitacion, abigeato, asalto en
los caminos, consumo y cultivo de droga, etc. Ello ha llevado entonces a los
huicholes, a ir perdiendo sus formas de organizacion social y, como con-
secuencia, el costumbre. Se trata de procesos de cambio cultural que estan
modificando los imaginarios de los individuos y las propias relaciones so-
ciales estan volviéndose mas complejas.

Justo todos estos cargos y los demds que les acompafan (gobernadores
segundos, secretarios, comisarios, tesoreros, suplentes de agentes locales,
topiles, jueces, capitanes, alguaciles, alcaldes, tenantzi, etc.), son los que tie-
nen el contacto directo con la sociedad nacional y en este caso la autoridad
de la sociedad mayor. Y son también los que determinan en un momento
dado si alguien que cometio un delito, es juzgado dentro de la comunidad
o fuera de ésta. Ademas son los que sirven de intermediarios para generar
los procesos de desarrollo en la comunidad, porque son ellos los que su-
puestamente recogen las demandas de los comuneros y en este caso de la
poblacion. Aunque esto dltimo es relativo porque las dependencias publi-
cas son las que llegan con los programas o las acciones y las imponen en la
forma que creen conveniente a la comunidad.

En la comunidad de Santa Catarina a diferencia de la comunidad de
San Andrés Cohamiata, se han agregado mas cargos civiles. Aqui se creo
una Comision de Andlisis y Seguimiento de la Organizacion Comunitaria,
que esta integrada por un presidente de asuntos agrarios, un presidente de
asuntos de cultura y un presidente de asuntos educativos. Cada uno tiene
un suplente y un secretario (ver Figura 10). Esta comision tiene como fun-
cion evaluar, analizar y someter a juicio cualquier cosa que llega de afuera
o de las instituciones publicas, privadas u organizaciones no gubernamen-
tales. Supuestamente esta comision auxilia a toda la organizacién comunal
y en este caso a la Asamblea de Comuneros para que ésta tome las mejores
decisiones en favor de la comunidad. Esta comision dura en el cargo tres
afios y luego es renovada.

Sin embargo, la Comision de Analisis no ha resuelto los problemas de
fondo que aquejan a sectores de la poblacion, como los problemas que hoy
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presentan los jovenes, la educacion o las formas como se imparte la educa-
cion en la comunidad, la salud, la produccion, ete. Cuando se llevan a cabo
asambleas, los comuneros se pierden en cosas que a veces no son signifi-
cativas. Es decir, no son del todo elementos que ayuden a resolver la situa-
cion social, que hoy estd un tanto desarticulada de las formas tradicionales
de el costumbre y de las normas del derecho consuetudinario.

Figura 10
Estructura de la Comision de Anilisis v Seguimiento de la Organizacion Comunitaria de San-
ta Catarina

Comision de analisis y seguimiento de la organizacion
comunitaria

Presidente de Presidente de Presidente de
asuntos asuntos asuntos de
agrarios culturales educacion
Suplente Suplente Suplente

Secretario Secretario Secretario

Elaboracion propia, 2011.

Por otra parte, los cargos religiosos son los que tienen como cometido
fomentar y cuidar el costumbre de la comunidad (la tradicion); su nombra-
miento se da también a través del Consejo de ancianos (kawiterutsixi), se-
gun lo afirman los mismos habitantes de ambas comunidades (San Andrés
Cohamiata y Santa Catarina). Ya comentibamos que los kawiterutsixi son
nombramientos vitalicios o permanentes y éstos, junto con los mara’aka-
me, son los que guian la vida religiosa de la comunidad: los que dan consejo.
Varios de los ancianos son a su vez mara ‘akame, ello hace que sean doble-
mente importantes, no sélo por formar parte del Consejo de ancianos, sino
porque construyen un prestigio en el distrito (espacio religioso) del Tuki-
pa o distritos de otros tukipa. Estos son los cargos mas prominentes, pero
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también estdn los jicareros (hikuritame)>* que forman parte de los Tukipa
y que coadyuvan para guiar la religiosidad en cada comunidad y que duran
en el cargo cinco afos. Cada centro ceremonial tiene aproximadamente 35
jicareros, mas las esposas de cada uno de ellos,* que suman un total de 70
personas dentro de los Tukipa.™

Figura 11
Estructura del grupo religioso del Tukipa (peyoteros o jicareros)
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Fuente. Elaboracion propia.

No obstante, el Tukipa de San Andrés tiene 42 jicareros y el de San José
(localidad de San Andrés Cohamiata) tiene 48 (ver Figura 11). Ademas, en
esta comunidad existe el cargo de comisario honorario como autoridad ci-
vil-religiosa: comisario honorario de El Carrizal, de Las Pitayas, de Coha-
miata, de San José, de La Laguna, de El Chalate y de Las Guayabas.

52 Peyotero, cargo del Tukipa.

53 Segin el Estatuto Comunal de Santa Catarina en su articulo 22 fraccion V, las mujeres
de los jicareros cumplen haciendo comida, acarreando agua, barriendo los templos sagrados,
ayudando en diversas labores, rezando, prendiendo velas, preparando bebidas sagradas, etc.
54 La comunidad de San Andrés Cohamiata tiene 7 tukipa y Santa Catarina tiene 4. Juntos,
suman un total de 770 personas, aproximadamente.
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Estos cargos son los que se ejercen dentro de las practicas religiosas me-
soamericanas que tienen los huicholes. Estos grupos son los encargados de
la realizacion de ceremonias que se celebran tanto en la temporada de se-
cas, como en la temporada himeda. Precisamente, se abre el calendario ce-
remonial cuando comienza la temporada himeda, con la fiesta del maiz o
ceremonia Rarikixa, término derivado de raki, que quiere decir ‘maiz tosta-
do’. Lino comenta: “desde nuestros antepasados se ha acostumbrado hacer
ceremonia para que los dioses nos den buenas lluvias, buenas cosechas y
salud a la familia, vo creo que, por eso somos pobres, porque llevamos mu-
chas costumbres entre nosotros: buscar venado y matarlo para luego des-
pués hacer la fiesta, matar un toro para que haya mas produccion de maiz,
y que haya mas comida” (Lino, entrevista, 1993). Al respecto, Lumholtz co-
menta en su obra El México desconocido: “todos sus pensamientos se diri-
gen a conseguir algo que comer, y su tinica esperanza de lograrlo estriba en
cumplir sus deberes para con los dioses” (1904: 198). Mi interpretacion de
lo que dicen Lino y Lumholtz es que ambos enunciados tienen como pre-
misa, aparte del rasgo devocional, y con ello el fomento a el costumbre, que
los huicholes siempre han vivido en un espacio territorial donde los suelos
y el agua son escasos, lo que determina también la escasez de los alimentos.
Ello hace, entonces, que siempre esté pidiéndose a los dioses por la vida y
porque ¢sta sea duradera. De aqui el importante papel de la devocion divi-
na y el cumplimiento de los cargos, tanto por parte de la cultura mesoame-
ricana, como de la religion catolica.

Incluso, cuando tienen lugar los primeros intercambios con los evange-
lizadores y que éstos les muestran al Cristo (Teiwari Yuawi, ‘vecino azul’)
como un Dios todopoderoso, los huicholes lo adoptan y lo adaptan a sus
formas de pensamiento mesoamericano, es decir, lo agregan como un Dios
mas y lo colocan como algo importante también dentro de la vida religio-
sa que se observaba. Esto, junto con la adopcion de los santos también ca-
tolicos, propicia que vaya conformindose el sincretismo religioso entre
las comunidades. Y los evangelizadores, a su vez, agregan a la estructura
de cargos los de mayordomia, para que fueran los encargados de llevar a
cabo también ceremonias en honor de figuras como la Virgen de Guadalu-
pe, san Andrés, santa Catarina. La idea original de los franciscanos era que
con los santos y las ceremonias en honor de éstos, desaparecieran las ido-
latrias que se tenian y poder asi generar un nuevo proceso de aculturacion.
Accidon que no funcioné a cabalidad porque no la favorecio la orografia de
la sierra Madre Occidental: barrancas profundas que separan los cerros y
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entre éstos hay desfiladeros cuyo cruce se torna dificil. Esto determind que
la aculturacion religiosa que perseguian los evangelizadores no fuera siste-
matica, ya que poco asistian y de esta manera seguia practicindose el cos-
tumbre original.

Por lo tanto, para celebrar las ceremonias en ambas temporadas es para
lo que existen también los cargos de mayordomos o de mayordomia, que se
encargaban de honrar a los santos catolicos, por el lado religioso que traian
los espanoles o evangelizadores. Al igual que los cargos del gobernador y
sus auxiliares, s6lo se agregan a la estructura porque no desaparecen los que
tenian al momento que se tratan de inducir los nuevos (no desaparecen los
jicareros que estaban en el Tukipa y que desempefaban un cargo religioso
en las pricticas mesoamericanas). Esto conduce a que se agreguen mas ce-
lebraciones de fiestas o ceremonias y ademads a que se complique no solo
la organizacion social-religiosa, sino que también se sumen mas personas a
la ocupacion de los cargos que desde entonces han sido honorificos, lo que
también complica la vida econdémica de las comunidades debido a lo one-
roso de la realizacion de las ceremonias, que consumen importantes recur-
sos que empobrecen a quienes deben costearlas.

La comunidad de Santa Catarina tiene un mayordomo que se encarga
del Cristo y que dura en el cargo cinco afios. Luego estidn los mayordomos:
de la Virgen de Guadalupe, el de santa Catarina, el de san José, el de san-
to Nino, que duran un afio en el cargo. Cada cargo o cada mayordomo, de
acuerdo a su importancia, es el grupo de personas que lo constituyen. Los
mayordomos siempre estan custodiando los santos y éstos estan siempre en
la capilla (teyupani) catolica de cada comunidad, porque el Tukipa solo es
para venerar a los dioses de la naturaleza: Nakawé: diosa de la Fertilidad, Ta-
matsi Kauyumari: Bisabuelo cola de venado, Tatei Haramara: Nuestra Ma-
dre, el Mar, etc. La comunidad de San Andrés Cohamiata tiene dos cristos,
el de San Andrés y el de San Miguel Huaixtita. Los mayordomos duran en
el cargo cinco afios y constituyen cada uno un grupo de personas que cus-
todian el Cristo. (ver Figura 12).
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Figura 12
Estructura de la organizacion del Mayordomo del Cristo de San Andrés.
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Fuente. Elaboracion propia.

Toda esta serie de cargos civiles-religiosos son los que llevan a cabo
toda la ritualidad que evoca y convoca a toda una participacion social de
la comunidad, lo cual lleva al ejercicio de la actividad individual y colecti-
va de los habitantes de las diferentes rancherias. Zingg (1982: 32) sefiala
que “mas importantes que los factores ambientales e historicos son los que
provienen de la estructura social, pues ésta proporciona el marco para con-
dicionar al individuo mediante el espiritu moral que surge de dicha orga-
nizacion”. Y anade: “Estas condiciones de la moral o espiritu de su pueblo
adaptan al individuo huichol de acuerdo con los patrones o representacio-
nes colectivas del pensamiento y la conducta, que lo mantienen en relacion
con su grupo, pero que ademas permiten diferenciarse de otros pueblos ét-
nicos” (Ihid., 33).

Sin embargo, a 75 anos de distancia de que Zingg hizo su trabajo en la
comunidad de Tuxpan de Bolafios, las cosas ya no son igual porque ahora
las representaciones se hallan condicionadas de otra manera, es decir, que
ha influido no so6lo Ia escuela oficial como vector de un proceso de acul-
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turacion y condicionante de los individuos huicholes, sino que también ha
jugado un papel importante la comunicacién mediatica, asi como la migra-
cion hacia fuera de la comunidad: hay energia eléctrica y con ello radios, te-
levision satelital (sky), mas brechas para comunicarse con las poblaciones
mestizas, poseen vehiculos de motor para transportarse hacia éstas, telefo-
nia celular, etc. Todos estos elementos que han llegado de afuera han ace-
lerado el proceso de aculturacion. Dice Bonfil (1995: 12) “que los cambios
deben de ser lentos, graduales, parciales y ajustados siempre al molde de la
cultura que se busca transformar, ello para evitar un cambio brusco”.5 Sin
embargo, debido a las circunstancias en que se han emprendido las trans-
formaciones entre los indigenas, no se han realizado gradualmente, porque
la politica ptblica no esta ordenada ni la intervencion de otras institucio-
nes que dicen que ayudan a los huicholitos —término de los benefactores-.

Ya no podemos hablar de que hay una homologacion cultural o ciertas
pautas que permiten entender las conductas morales y comportamientos
sociales que el individuo huichol mostraba frente a sus coterrdneos y fren-
te a la religiosidad que se ha venido modificando. Otro detalle importante
del tiempo de Zingg, o incluso todavia para la década de los cincuenta, es
que se tenia un gran interés por el desempenio de un cargo, porque se mira-
ba como una obligacion honrosa: una prestacion social a la comunidad, una
labor de ayuda mutua a la comunidad, una voluntad de ayudar al conjun-
to del que se forma parte, etc. Ahora los individuos estin experimentando
otro acondicionamiento que los lleva a apartarse de ese ritualismo y como
consecuencia, del sistema de cargos, cuyo ejercicio era motivo de orgullo
y un medio para mejorar la cohesion entre los miembros de la comunidad,
un bien comun fundamental para el desarrollo colectivo.

La organizacion bilateral de la descendencia huichol reparte el paren-
tesco del individuo en diferentes grados de participacion con todos sus
parientes. Como sefnala Zingg (1982: 33) “El esquema de aislamiento re-
sultante de la separacion que existe entre sus rancherias, contribuye a que
la participacion social huichol sea mas difusa todavia”. Hoy esta afirmacion
tiene menor validez porque los huicholes desde hace unos 18 o 20 afios se
han inclinado por la concentracion, sobre todo en los pueblos Huicot que

55 “Es axiomdtico dentro de esta corriente de la antropologia aplicada norteamericana, que
la funcion principal del antropologo es evitar los cambios bruscos, los desajustes de la cultu-
ra, cuyos resultados no se pueden predecir, pero que con frecuencia son la “desorganizacion”
social, y cultural y, en el terreno de lo individual, 1a ansiedad debida a la inseguridad y el des-
equilibrio de la personalidad.” (Bonfil, 1995: 12-13.)
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se fundaron en la década de los sesenta-setenta. Quizas el concepto de di-
fuso se esté expresando, pero ya no tanto por el aislamiento. Sin embargo,
sigue el mismo patron de participacion de los parientes tanto en las cere-
monias del Tukipa, como en las ceremonias que hacen las familias en el Xi-
riki. Pero esta participacion ya no es del todo voluntaria como antes, ahora
la participacion estd acompanada de la coaccion que ejerce la autoridad de
las dos comunidades. Dicha coaccion emana del Consejo de ancianos y de
los mara’akames, porque éstos observan que hay cambios de conducta entre
los comuneros, sobre todo entre los jovenes, que tienen otra concepcion y
percepcion de las ceremonias, o en este caso, de el costumbre.

Cuando llega el periodo de la toma de cargos civiles-religiosos, la gen-
te se va de la comunidad o desaparece de la casa para no tomar el cargo.
Las autoridades desde hace varios anos han tomado la decision de impo-
ner multas econdmicas a los que no toman los cargos, acciéon encaminada,
dicen los huicholes, a seguir sosteniendo el costumbre y la tradicion. En
Santa Catarina por ejemplo, 1a multa que impone esta en funcion de la im-
portancia del cargo, hay cargos cuya multa asciende hasta 15 000 pesos. En
San Andrés Cohamiata, la sancion consiste en arrestos o privacion de la li-
bertad; hasta que el designado acepte el cargo no es liberado del cepo. Una
artesana de San Andrés dice que, “por eso anda mucha gente fuera de la co-
munidad vendiendo artesania y varia de esta gente no vuelve a la comuni-
dad por el temor a la sancion” (Marta, 2011, comentario personal). Incluso
con estas ausencias pierden el derecho de comuneros®, es decir, pierden el
espacio de cultivo y el de la vivienda. Aunque hay gente que si vuelve, sélo
que tiene que pagar la multa impuesta y las cuotas que debe de pagarle a la
comunidad como comunero, e incluso los impuestos que se cobran a través
del ayuntamiento por la tenencia de la tierra.

Esta actitud de rehuir los cargos que hoy estd mostraindose de mane-
ra mas evidente entre los huicholes, ha sido el resultado de todo un pro-
ceso de aculturacion que ha venido minando los imaginarios individuales
y colectivos de los huicholes. Dicho proceso tiene larga data, pero su fase
mas intensa ha sido 1a del indigenismo moderno, tomando en cuenta que
la aculturacion derivada de la Conquista fue un tanto asimétrica, por “el
modo politico y cultural del régimen espanol como la cultura dominante,
tuvo capacidades de difusion y de implantacion diversas en funcion de la

56 El articulo 96 del Estatuto Comunal de Santa Catarina establece que cuando un comunero
abandone sus derechos, es decir, tierra, solar, parcela de cultivo, uso comtn, etcétera, duran-
te tres anos, perdera el derecho sobre ellos.
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receptividad relativa de los indigenas” (Esteva-Fabregat, 1988: 10-11). Ya
comenté que las circunstancias en que los nuevos pobladores encontraron
el drea no les permitio llevar los procesos de aculturacion en toda su ex-
tension. Esta seria una de las tantas razones por las cuales se desarrolla una
cultura religiosa sincrética, que inicamente modifica ciertos aspectos de el
costumbre de los huicholes. “La tarea principal de los misioneros fue im-
poner la fe cristiana entre los naturales mediante la prédica, la imparticion
de catequesis, la redaccion de doctrinas o catecismo y la imposicion de sa-
cramentos como el bautizo y el matrimonio, principios del mandamiento
religioso” (Torres, 2009: 195).

Sin embargo, ciertamente la orografia de sus espacios territoriales ha
favorecido la conservacion de buena parte de su cultura mesoamericana,
también, en el tiempo de la Colonia, les favorecio el proceso de la guerra
chichimeca y el hecho de que la region no fue del todo pacificada. Otro fac-
tor es que han sabido negociar con el otro. Podemos ver como ejemplo el
sistema de cargos. Cuando la sociedad nacional induce alguno(s), los hui-
choles solo lo agregan a la estructura que ya se tiene. Se introduce aqui el
concepto de aculturacion que se aplica al fendmeno si aceptamos su senti-
do de contacto entre culturas diferentes, contacto que significa: conflicto,
ajuste, asimilacion, rechazo, sincretismo, interaccion, congregacion, y que
lleva a una reorganizacion cultural permanente. Este proceso ha venido lle-
vando a los huicholes a esa reorganizacion, o si se prefiere, a una desorga-
nizacion de la vida comunitaria.

Pues uno de los mejores momentos del indigenismo religioso fue el que
se dio en el siglo XIX, después de la contienda bélica de la Independencia
(1843), cuando llegaron los franciscanos tumbando todos los Tukipa que
se tenian en las comunidades huicholes, lo cual llevo a esa reorganizacion
dentro de la estructura, porque de momento desconcertd a los comuneros
de las diferentes comunidades. Sin embargo, no se destruyen en el momen-
to que llegan, sino que empiezan a tumbarse hasta el 25 de diciembre de
1852. Se tumban primero los de Santa Catarina, después siguieron con to-
dos los que estaban en las demas comunidades. En Santa Catarina se decia
que habian derribado nueve. En San Andrés, como pueblo de visita, tum-
baron tres, otros tres en la localidad de Cohamiata, tres en San José y otros
dos en Santa Gertrudis, todos en la comunidad de San Andrés.

Todo lo anterior causé descontento y descontrol entre los huicholes,
porque en las declaraciones que hacen en una denuncia se sienten catdlicos:
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“damos gracias a Dios porque somos cristianos”.5” Asi se lo comunican a la
autoridad del Canton de Colotlan en la denuncia que presentan en noviem-
bre de 1853. Por este motivo les extrana que los misioneros derriben sus
centros ceremoniales. Y es que todo habia ocurrido en calma, los sacerdo-
tes invitaban a las ceremonias catolicas, pero estos invitados seguian de al-
guna manera practicando su tradicion. De aqui que se sintieran que también
eran catolicos, pero en el concepto cristiano eran catélicos endemoniados,
por sus pricticas idolatricas, contrarias al credo catdlico. Los misioneros
espanoles decian de los huicholes: “estan neéfitos los indios”, es decir, que
no entendian del todo la composicion cultural del credo de los evangeliza-
dores y que, ademds, tendrian que abandonar sus creencias y practicas, las
cuales les parecian absurdas e inconcebibles.

Los franciscanos consideraban que las pricticas idolatricas que lleva-
ban a cabo era lo que los tenia en la pobreza. En el aspecto economico los
misioneros hicieron anotaciones muy importantes acerca de como vivian
los huicholes y de como realizaban sus practicas religiosas. A los sacerdo-
tes les llamaba la atencién la miseria o pobreza en que vivian: “estos infeli-
ces por lo comun viven muy pobres. Esta miseria es la causa de no poderlos
tener en el lugar de la mision, porque los impele a bajarse a las barrancas
a buscar su miserable subsistencia. Es tanta la pobreza que es también la
causa de que vivan errantes por otros pueblos y lugares mendingando un
pedazo de pan”.*® El padre Vazquez dice que no solo eso, sino “también en-
fermedades y privaciones de todo género, como cuando, en ocasiones, co-
mian solo la tortilla que se conseguia con los indios y que a veces era escasa.
A veces apenas se hace una sola comida cada 24 horas™”, A este respecto
podria hablarse de una mejora en la actualidad, pero ésta es relativa, porque
aln hoy existe miseria a pesar de que se hacen dos comidas, pero de baja
calidad nutricional: lo comun son sopas de harina, frijoles y tortillas, que
en una buena porcion son de “harina de maiz”, maseca no nixtamalizada.

Por otra parte, se hacian conjeturas de todos los atrasos y males que
agobiaban a los indigenas, males que se achacaban al abandono en que los ha
dejado el gobierno. Esta era la razon por la que habian vuelto a sus costum-
bres antiguas, “... ello a pesar de que eleven sus demandas a donde corres-

57 Archivo Historico del Arzobispado de Guadalajara, caja 1, expediente s/n, Santa Catari-
na, ano 1852.

58 AHAG, caja 1, San Sebastian, exp. s/n., afio 1853.

59 Archivo Historico de la Arquidiocesis de Guadalajara, caja 1, San Sebastidn, exp. s/n., afio
1853.
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ponde, éstos revestidos (los politicos) de la mayor politica solo prometen.
El supremo gobierno no da una ojeada a la misericordia y proteccion de es-
tos desgraciados, a pesar de que tienen amenazas para quitarles sus tierras”
(Rojas, 1992: 160).

La idolatria o la religiosidad que se practicaba la asociaban con el poli-
teismo y, a su vez, con la miseria. Por eso se afirmaba que estos indios no
habian llegado a conocer las necesidades de la vida civilizada. Incluso, eso
los apartaba de todo entendimiento de la doctrina cristiana y de la supera-
cion de su miseria. “Sus costumbres son objeto del miserable abandono en
que se han visto. Pero aqui también ha contribuido las relaciones comer-
ciales que tienen con los rancheros”®. Dicen los franciscanos que los indios
“han andado abrigando ideas que han sugerido algunos rancheros circun-
vecinos que comercian con ellos, con lo cual les forman la embriaguez v
otros vicios para poder con mas facilidad atraerles sus intereses”.®! Esto de
las relaciones es interesante, porque a la fecha han generado compadrazgos
con los mestizos. Aunque los compadrazgos no son muy del agrado de los
mestizos, pero tienen la finalidad de mantener las condiciones de explota-
cion de la mano de obra con que expolian a los huicholes. Ademas de que
son sumamente catolicos y esto les lleva a aceptar porque estan haciendo
una caridad con los indios.

Los franciscanos consideraban que una de las soluciones para poder
proporcionar medios de subsistencia era congregar a los indios en pueblos,
accion que comenzo a concretarse desde el inicio del sometimiento de los
coras en 1722, Pero en fechas mas recientes los evangelizadores se sintie-
ron obligados de nuevo a salir en su basqueda por las barrancas para traer-
los a los lugares que los mismos franciscanos habian elegido. Asi, un punto
de reunion fue Guadalupe Ocotan, a mediados del siglo XIX, donde se con-
gregaron de inicio cien familias y quedaron mds por ver segan el testimo-
nio de los indios reunidos. “Aqui se hizo un jacal con el nombre de iglesia
y se les dio la facultad a los indios para que ellos eligieran un gobernador y
un alguacil. Lo mismo se hizo al poniente de San Andrés, en Santa Gertru-
dis, a donde se llevaron 63 familias” (Rojas, 1992: 141). Estos hechos pro-
vocaron miedo e hicieron que algunos indios huyeran a su lugar de origen
(su rancho), lo que implicé un doble trabajo para los misioneros. Sin em-
bargo, hoy en dia estan sirviendo estos pueblos junto con los pueblos Hui-
cot para la reconcentracion.

60 AHAG, caja 1, San Sebastian, exp. s/n., afio 1853.
61 AHAG, caja 1, San Sebastiin, exp. s/n., afio 1853,
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Respecto de lo social, dice el padre Vazquez que si se compara el tiem-
po de cuando llegaron, en 1843, con 1853, puede notarse la diferencia en
esos diez anos, porque

“...antes se cometian excesos con la mayor desfachatez, la embria-
guez, la deshonestidad, los asesinatos, el suicidio, el latrocinio todo
esto se vefa entre ellos con la mayor indiferencia, no solo no se co-
rregian pero ni se hacia alto de esto. A la vez que se retraen en estos
exceso; no digo que no hay crimenes existen desgraciadamente, pues
el acabar con ellos es obra de 1a gracia y del tiempo, pero se ocultan,
ya tienen, y ya se conocen delincuentes, ya respetan aunque no del
todo, el hombre a la mujer, el hijo al padre, el subdito al Superior”,** a
el acuden en sus dudas, a el se acogen cuando se ven perseguidos a el
interesan para que se les remedien sus necesidades y el pobre sacer-
dote al ver estas miserias no solo les ministra el pan de la palabra di-
vina, sino que se despoja hasta de lo mas necesario para socorrerlos.®

También se afirmaba que en diez afios de estancia de los misioneros
la vida de los huicholes habia cambiado no s6lo en lo espiritual, sino tam-
bién en el local de la mision. Los franciscanos tenian la idea de que los hui-
choles necesitaban la custodia de ellos para poder cambiar, de lo contrario,
quedarian desperdigados realizando sus mismas practicas de idolatria. Te-
nian que estar siempre en obediencia, y como parte de ésta, asimilar el cre-
do catolico para que pudieran superar su estado social. Pero no predijeron
hasta cuando tendrian que vivir asi, con toda esa carga de miseria, de inci-
vilizacion y de custodia. No obstante, lo que si aseguraban era que con la
doctrina cristiana podrian salir de las tinieblas y no sélo serian buenos cris-
tianos sino también buenos “ciudadanos”™?. Afirmaban también que para

62 Con la mencion del concepto de subdito vemos que a mediados del siglo XIX no se borra
la cultura colonial, pues todavia a los huicholes se les consideraba seres inferiores.

63 AHAG, caja 1, San Sebastiin, exp. s/n., ano 1853,

64 Aristoteles planteaba: ciudadanos de clase, donde “el esclavo tenfa que crear una concien-
cia para si y el ciudadano de la ciudad igual”, de tal manera que no hubiera reclamos de igual-
dad de derechos. En México hay distintos tipos de ciudadanos, el indio, por su condicién no
ha podido obtener un mejor estatus que lo vuelva independiente y lo saque de su estado so-
cial, tiene que hacerse a la idea aristotélica. Porque un pafs como el nuestro (subdesarrolla-
do-capitalista), hace que haya ciudadanos de primera, de segunda, de tercera, etc., por lo que
la ciudadania plena solo la tienen unos cuantos y no el conjunto de los individuos; es decir,
no todos tenemos los mismos derechos y prerrogativas en el sistema social (Torres, 2009).
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que salieran de la miseria hacia falta llevarles mejoras economicas y ayu-
darles, pero ellos no podian emprender esto porque los franciscanos vivian
con el voto de san Francisco: el de la pobreza. Lo contrario de esto sucedio
en el caso de los jesuitas cuando estuvieron con los coras, porque los jesui-
tas eran mas emprendedores y los franciscanos vivian y viven en el ocio.

Incluso los franciscanos llegaban a las comunidades a realizar su labor
evangelizadora, pero esto suponia que los huicholes les proveyeran la ma-
nutencion. Esto tltimo fue precisamente una de los razones de los francis-
canos para negarse a estar con los huicholes, pues aqui no habia trabajo,
no habia riqueza vegetal, no habia diversificacion de cultivos ni una alta
produccion de maiz, no circulaba el papel moneda, etc., “Sélo habia sufri-
miento” —decian los franciscanos-. Sin embargo, fue un buen tiempo para
el indigenismo religioso que llevaron a cabo los miembros de esta orden,
porque aguantaron una década continua y en ese tiempo hicieron incluso
un conteo de la poblacion (ver Figura 13). En otras ocasiones sus estancias
eran cortas y no tanto por la escasez de viveres, sino por la inestabilidad
social, pues la zona estuvo por muchos afios en conflicto. Los huicholes ha-
bian estado abandonados, como lo sefialan los mismos religiosos, por las
instituciones del Estado, hasta que a mediados del siglo XX, con la creacion
del Instituto Nacional Indigenista (1948), se gesta otro tipo de indigenismo
que algunos autores llaman indigenismo moderno, que vino a modificar las
mentalidades de los pueblos indigenas. Acerca del inicio de este indigenis-
mo moderno Romano sefiala “fueron elogios... los paises sudamericanos, se
destacaron por mostrar mayor interés en conocer y adaptar a su medio los
programas indigenistas mexicanos” (2002: 15-16).
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Figura 13
LISTADO GENERAL DEL NUMERO DE INDIVIDUOS QUE HAY EN LOS TRES PUEBLOS,
SEGUN EL ESTADO PARTICULAR DE CADA UNO DE ELLOS.
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Arreglado en 24 de septiembre de 1843 por el padre comisario perfecto de las Misiones del
Colegio de Zacatecas, fray Rafael de Jesus Soria.
Fuente: Archivo Historico de la Arquidiocesis de Guadalajara, Santa Catarina.

Precisamente con la creacion del primer Centro Coordinador Indige-
nista en San Cristobal de las Casas, en 1951, se impulsa el desarrollo de este
interés por parte de los estudiosos de la antropologia social, tanto de Méxi-
co como del extranjero. Aqui llegan estudiosos de las universidades mexica-
nas y estadounidenses, sobre todo de la Escuela Nacional de Antropologia
(ENA). Con los huicholes se crea, doce afios después, el Centro Coordi-
nador Cora-huichol, es decir, hasta 1963, y es cuando empieza también a
crecer el interés de realizar estudios de antropologia aplicada entre los hui-
choles, sobre todo por Alfonso Fabila, Alfonso Villa Rojas, Salomon Nah-
mad, por el periodista Fernando Benitez, etc. Este altimo criticd la accion
indigenista del momento, sefialando, por ejemplo, que “Buena parte de la
politica indigenista ha fracasado por su carencia de un decidido apoyo poli-
tico y por la dispersion y la duplicacion de sus funciones. Han trabajado, y
trabajan aislados, el Instituto Nacional Indigenista, las comisiones de desa-
rrollo regional, el Departamento Agrario, los gobernadores, las secretarias
de Estado” (Benitez, 68-69). Este cuadro de déficit de racionalidad institu-
cional sigue presentiandose en la actualidad, incluso entre direcciones de
un mismo organismo. Estd como ejemplo la actuacion de las direcciones
de Asistencia Alimentaria y la de Desarrollo Comunitario del DIF-Jalisco,
“prestan los servicios” entre los huicholes en controversia una y otra. Ya
daremos cuenta mds adelante de estos hechos entre los huicholes.
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CAPITULO 2

El indigenismo como proceso para mejorar las condiciones de
vida entre los huicholes: ;aculturacion o desarticulacion social?

2.1. Definicion del concepto de indigenismo y su controversia

Despues de los problemas mis dlgidos de la lucha agraria entre huicholes y
mestizos, surge el indigenismo moderno, o las politicas indigenistas en el
México contemporineo (el México rural que en su momento presentaba un
retraso econdomico-social-cultural). Dice Durin (2003: 6): “le siguieron el im-
plemento de politicas indigenistas destinadas a incorporar a los indigenas a la
sociedad mexicana con vista a homogeneizarla y modernizarla™. En la suma
de transformaciones que vinieron ddndose desde la Colonia hasta finales del
siglo XIX, la modificacion mds importante en cuanto a cambios de mentali-
dad en la vida cotidiana fue sin duda el indigenismo que se dio desde la déca-
da de los veinte del siglo pasado, hasta llegar a la primera década del siglo XXI.

El concepto de Indigenismo es un término derivado de la palabra indige-
na, y es ésta un sinonimo de indio, de uso frecuente en el lenguaje ordinario
y en el trabajo antropologico para evitar las connotaciones peyorativas que
hasta muy recientemente tenia la palabra indio cuando era empleada por los
no indios. Marroquin (1972: 8) define el indigenismo como “la politica que
realizan los estados americanos para atender y resolver los problemas que
confrontan las poblaciones indigenas, con el objeto de integrarlas a la na-
cionalidad correspondiente”. De modo similar, el Instituto Indigenista In-
teramericano, su principal impulsor, definia recientemente el indigenismo
como “una formulacién politica y una corriente ideologica, fundamentales
ambas para muchos paises de América, en términos de su viabilidad como
naciones modernas, de realizacion de su proyecto nacional y de definicion
de su identidad” (Instituto Indigenista Interamericano, 1995: 63). Sin em-
bargo, “el indigenismo no tenia que ver con los indigenas, porque éste fue
accionado por no indigenas”.®

65 Gunther Dietz, conferencia dictada en el Centro Universitario del Norte, Universidad de
Guadalajara, 17 de marzo de 2015,



Caso (1962: 7) afirma que “el indigenismo en México se entiende, como
una actitud y una politica y una traduccion de ambas en acciones concretas.
El indigenismo encuentra su cabal expresion cuando de modo sistematico o
planeado, la actitud v la politica se traducen en acciones acordes a una y otra”.
Se trata entonces de una aculturacion planificada (pero no en el sentido inte-
gral o de construccion de un desarrollo enddgeno para que el indigena salga
de la inopia, sino mds bien que el indigena se disgregue de su terrufio o espa-
cio cultural) por el gobierno mexicano para llevar a las comunidades indige-
nas los elementos culturales que se estiman con un valor positivo, y sustituir
con éstos a los que se consideran negativos en las propias comunidades indi-
genas. Por eso afirma Aguirre Beltrian (1962: 33), que “lo importante era la
comunidad y la induccion en ella de los elementos urbanizantes o moderni-
zantes que elevaran sus niveles de aculturacion...”, mientras que Castro (2009,
147) considera que “la politica indigenista v el Instituto Nacional Indigenis-
ta desaparecerian cuando los indigenas se hubieran asimilado a la cultura na-
cional y hubieran desaparecido en tanto grupos étnicamente diferenciados”
(Castro, 2009: 147). La idea no era emprender acciones para que los indige-
nas fueran superando su desigualdad sin que perdieran su cultura, sino mads
bien ir encaminandolos a que fueran diluyéndose cultural y racialmente en
la sociedad nacional. Estos ultimos conceptos eran los que planteaban, desde
distintos puntos de partida, Gamio y Vasconcelos, con su imaginario mestizo.

Se pensaba en ese momento —y sigue pensandose todavia— que las con-
diciones de los indios son la causa del atraso de los paises latinoamericanos
Y que, en este caso, México estaba padeciendo dicho retroceso, porque los
indios no solo no estaban castellanizados plenamente, sino que presenta-
ban una tecnologia rudimentaria que los mantenia en la pobreza econdémica
y, por consiguiente, no eran ni son en su conjunto sujetos que contribuyan
econOmicamente al Estado, al contrario, son una carga que estd costando-
le al Estado sin provecho alguno. De aqui la insistencia de incorporarlos a
la sociedad nacional para que al mismo tiempo sean contribuyentes cau-
tivos y aporten parte de su fuerza de trabajo en dinero efectivo al Estado.
“La ausencia de derechos civiles y sociales universales se relaciona con el
papel que el Estado ha desempefiado en los cambios introducidos en el re-
parto del poder econémico v politico a favor de una élite” (Vite, 2007: 15).

En este sentido, el supuesto tedrico del indigenismo integracionista que
postulaban Caso, Aguirre Beltrin, Ramirez y Sdenz, entre otros, partia de lo
siguiente: los pueblos indios estin marginados de la vida politica, econdmi-
cay cultural del pais, por lo que hay que integrarlos a la vida y beneficios de
la nacién. Su supuesto prictico era que el indio no estd integrado en la cul-
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tura occidental y por tanto habia que integrarlo, occidentalizarlo, de mane-
ra gradual pero segura. Esto a pesar de sus derechos humanos.

Una de las tareas que se planted el indigenismo integracionista fue el de re-
definir al indio como actor principal de la nueva politica. En este sentido se vio
al indio no tanto en el plano individual, sino en un contexto social, es decir, “el
método se hallaba basado en la induccion del cambio cultural mediante un pro-
ceso educativo que abarcaba a toda la comunidad™ (Aguirre Beltran, 1962: 32).

El indio en la comunidad folk o comunidad tradicional, no estaba aisla-
do o apartado de las relaciones totales de las comunidades urbanas mesti-
zas; es decir, tenia conexiones regionales que de alguna forma lo enrolaban
en procesos de aculturacion. De ahi que el indio actuaba entre lo tradicio-
nal y lo moderno. A lo cual Aguirre Beltran (Ibid., 33) afirmaba: “los indige-
nas, en realidad, rara vez viven aislados de la poblacion mestiza o nacional;
entre ambos grupos de poblacion existe una simbiosis que es indispensa-
ble tomar en cuenta”. Esta idea de alguna manera facilitaria los procesos de
la accion indigenista, es decir, que ayudaria a que la aculturacion fuera mis
fluida entre los individuos indigenas de las comunidades. De hecho entre
los huicholes los contactos se han dado desde la Colonia, porque la zona
sirvio de refugio de otros grupos, entre ellos los negros, los mulatos, los lo-
bos, los espanoles, los mestizos, etcétera.

Segun los precursores del indigenismo, la comunidad como sujeto de
la accion indigenista no podia quedar fuera del contexto regional intercul-
tural, puesto que con ello no sélo se identificaba a la poblacion que habia
de quedar sujeta a la accion indigenista, sino que al mismo tiempo se deli-
mitaba el campo fisico o geografico de aplicacion de un proyecto de desa-
rrollo de comunidades. Por lo tanto, Caso sostiene (1978: 80) “La accion
indigenista no se refiere al individuo como tal; sino como miembro de una
comunidad. El indigena que sale permanentemente de su pueblo, que habla
espafiol, que trabaja en una fibrica o reside en una ciudad, deja de interesar
al indigenismo”. Aqui habia que pensar que la accion que plantea Caso in-
fluye en dos sentidos: uno, el de la aculturacion, y el otro, el de la integra-
cion. Es decir, que habia que impulsar la aculturacion a través del proceso
educativo como elemento que se prestaria para hacerlo desde dentro de la
comunidad. Una vez puesto en funcionamiento este proceso seria mas facil
su integracion o incorporacion a la sociedad nacional, entonces ya no inte-
resa el indio como tal. Porque dejaria de ser el obstaculo para el desarrollo
de la nacion. A este respecto, Caso afirmaba (1978: 82): “La aculturacion es
una educacion, y el tempo de ella no esta marcado por el deseo del que edu-
ca, sino por la capacidad del educando”. Caso centraba su idea de indigenis-
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mo en cuatro criterios: el biologico (de raza), el cultural, el lingiiistico y el
sentido de comunidad. Este ultimo le parece, sin embargo, el fundamental.
Con ello se centra ya el problema del indio en el factor social. “Si perdemos
de vista el individuo —nos dice- y nos dedicamos de preferencia a definir la
comunidad indigena, con los caracteres que hemos sefalado, si podemos
tener una definicion util que nos pueda servir para fundar en ella nuestra
accion futura” (citado por Villoro, 1987: 204-205). Ya no nos dirigimos al
indio como a un ente particular, sino como a un grupo que responde a una
conciencia comunitaria determinada. “Desgraciadamente, la definicion de
dicho tipo de comunidad queda restringida a las comunidades indigenas
aisladas dentro de otras comunidades vy que poseen determinadas caracte-
risticas raciales y lingiiisticas; con lo que se vuelve a dar un paso atras y se
limita excesivamente el alcance de la nocioén de indio” (Villoro, 1987: 205).

Pero no solo esti lo anterior, sino que también estan las caracteristicas
propias de cada comunidad en sus diversos contextos. Por ejemplo, entre
los huicholes, si bien es cierto que responden a una comunidad y se identi-
fican con ella como tal, en la vida cotidiana los procesos de la division del
trabajo no se definen a escala comunitaria, sino que se dan por unidades
familiares o entre unidades domeésticas. Todo gira en torno de la familia, es
decir, entre los parientes que pertenecen a un nucleo o tronco parental. A
escala comunitaria gira el trabajo de la comunidad como ente aglutinador
del conjunto social, esto es, el trabajo que tiene que ver con lo comun. Este
concepto ya lo habia tratado en renglones atris, pero, segun el diccionario
de la Real Academia, “es lo que no siendo privativamente de ninguno, per-
tenece o se extiende a varios”. Pero lo que generan las familias o las unida-
des domésticas nada tiene que ver con aquello.

La extension a varios es el esquema como se dan las acciones u obliga-
ciones de los comuneros, donde por el hecho de vivir en comunidad se debe
de responder a ese coman, pero lo que tiene que ver con el desarrollo endo-
geno de las unidades familiares se da a través de éstas. También ya habia co-
mentado que la comunidad ejerce una especie de coaccion para requerir u
obligar a los comuneros a realizar determinadas tareas comunales en las que
no se percibe ningun salario. Incluso hasta el mismo gobierno (de la socie-
dad nacional) con ciertos programas que impone®, hace uso de este concep-

66 Decia Moisés Saenz hacia 1936: “Somos unilaterales. Nos acercamos al indio como mexi-
canos para imponerle una teoria nacional y hasta un credo social; llevamos un programa pre-
determinado. Vamos a civilizar al indio, afirmamos. Esto es justamente lo que han proclamado
todos los invasores colonizantes, antes que nosotros” Véase Aguirre Beltrin, 1970 : xiv. Sin em-
bargo, esta imposicion y explotacion todavia sigue porque todavia hay rescoldos coloniales.
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to de comun. Se ve en algunas obras donde el gobierno pone los materiales
y los comuneros la mano de obra gratuita, porque no les paga a las perso-
nas que participan. Esto no sucede en las urbes, donde el habitante de éstas
no presta ningdn servicio gratuito o colaboracion para edificacion de algu-
na obra. ;Serd porque el conjunto social paga impuestos como sujetos acti-
vos y el indigena no esti contemplado en ese esquema?, o ;serd porque las
circunstancias de los pueblos indigenas permiten simplemente tal accion?

Creo que deberia de ser al revés, pues el gobierno sabe que las familias
huicholes no tienen trabajo y como consecuencia no tienen dinero, circuns-
tancia que los hace ser permanentemente pobres. Por ello si se les emplea
en un trabajo o actividad, habria que pagarles para que perciban una remu-
neracion. Pero aqui podemos darnos cuenta de que hasta la misma auto-
ridad viola los derechos sociales, econdmicos, politicos y hasta humanos.
Porque esta cometiendo una injusticia al tratar de abusar de la nobleza y de
la bondad de los indigenas. Con esta actitud o procedimientos es mas difi-
cil que salgan de la miseria que tienen en sus hogares. ;O realmente es por-
que el gobierno dice que algo tienen que aportar, pues se les estd ayudando
con recursos materiales y ellos estan obligados también a contribuir en los
bienes y servicios comunitarios? El problema esta en que a veces son obras
o bienes que no necesitan los indigenas y es por ello que al tiempo ahi que-
dé dilapidado lo que se hizo con los esfuerzos de los comuneros y el dinero
de los impuestos de la sociedad nacional, pues las obras o los servicios no
son del todo bien planeados y adaptados a las formas culturales, por lo que
a final de cuentas resulta que han sido trabajos infructuosos.

Es aqui donde ha fracasado el indigenismo moderno con tintes de de-
sarrollo entre las comunidades, porque el indigenismo planted y definid el
comunitarismo como el elemento clave para generar los procesos de desa-
rrollo endogeno sin tomar en cuenta que los huicholes se organizan como
unidades familiares y no comunitariamente. Es decir, la politica publica
para desarrollar a los pueblos indigenas ha sido reduccionista porque ha
estado guiada no solo en ese sentido, sino también por planeadores que
no tienen ninguna experiencia entre las comunidades indigenas. Entre los
huicholes se ha visto, en las mds de dos décadas que llevo investigando, la
rotacion de individuos que nunca han trabajado con los pueblos indigenas.
Ademas, los no indios no tenemos mayoritariamente dones de emprende-
dores, de generadores de desarrollo enddgeno ni individual ni colectivo.
Por eso, como nacion, somos un pueblo subdesarrollado. Por lo tanto, la
pregunta seria: ;podremos ayudar al otro cuando no somos doctos y ademas
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somos diferentes culturalmente?, y sobre todo, ;si nosotros decidimos, sin
la participacion de esos otros, la estrategia de la accion social?

A los no indigenas nos hace falta una conciencia mas reflexiva y hu-
mana para poder entender al otro (al indigena). También necesitamos ha-
ber superado varios de nuestros problemas de racismo, de mediocridad,
de visiéon del mundo, de entendimiento con el otro, ser mas honestos con
nosotros mismos y con el otro, porque tanto como individuos, como co-
lectividad, somos una sociedad deshonesta que concibe imaginarios para
aprovecharse de las circunstancias de los otros, o bien, donde no cabe el
compromiso serio de desplegar acciones eficaces que cierren las brechas
de desigualdad social e injusticia. Esto se ha convertido en una cultura. A
lo largo de la historia existen acontecimientos que asi lo traslucen, tanto en
la época Colonial, como en la republicana. Ello ha llevado al pueblo mexi-
cano al desarrollismo o a que unos cuantos se apropien de los bienes mate-
riales, culturales, sociales, economicos, politicos, etc.

Nos hace falta operar cambios profundos para poder ayudar o gene-
rar procesos plasmados por la vida cultural de los huicholes v de los demas
pueblos indigenas del pais. Pero también nos hace falta conocer, como so-
ciedad nacional, a la sociedad étnica, para poder entender la vida cultural,
social, politica, religiosa, econémica, humana, etc. Esto no hemos podido
aprehenderlo desde que lo comentaba Gamio (1987: 34): “... una gran ma-
yoria del grupo mestizo ha estado generalmente incorporado en la retrasa-
da civilizacion de tipo indigena”; esto es, esta principalmente formada por
aportaciones de la civilizacion retrasada indigena y su cultura, y en propor-
cion secundaria por las de origen europeo: la deshonestidad. Por lo anterior,
Gamio afirmaba que “la sociedad tendria que tener equilibrio y uniformidad
economica” (Gamio, 1987: 17), asi es que habia que intensificar el mestizaje
¥ preparar a este conjunto de poblacion mediante la educacion, occidental,
por supuesto. No hablaba de una educacion a partir de los conocimientos,
valores y creencias de las propias comunidades indigenas porque, ;qué tenia
que ver la educacién occidental con la tradicion de los pueblos indigenas?

El rubro de la educacion en las zonas indigenas deja mucho que desear
por su orientaciony falta de adaptacion, a tal grado que ésta no les ha ayvuda-
do a salir de la miseria. Incluso la sociedad nacional también se halla afecta-
da por un lastre educativo que no ha resuelto. Hoy estd tratando de hacerlo,
pero no es nada facil porque hay muchas resistencias e intereses que entor-
pecen el avance de las transformaciones imprescindibles del sistema edu-
cativo, entre otros, no ha desaparecido el corporativismo sindical. Ni han
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desaparecido las viejas practicas politicas del partido mas antiguo del pais:
el Partido Revolucionario Institucional, tales como el autoritarismo, la co-
rrupcion, la improvisacion y la concepcion patrimonialista de la politica,
debido a que dichas pricticas no son exclusivas del PRI, sino que forman
parte de la cultura del conjunto de los actores del sistema politico mexicano.

Por eso a pesar de la falta de adaptacion de los programas educativos, los
huicholes Francisco Hernandez y Rosendo Lopez visitaron en 1948 (afno
del nacimiento del INI) a las autoridades de la Secretaria de Educacion Pa-
blica (SEP) para solicitar que se les facilitaran maestros, cartillas de alfa-
betizacién, material escolar y mobiliario para la escuela. Esta peticion fue
aprobada por la Secretaria, pero mas tarde se dijo (1959) que al indio ha-
bia que darle tierras, animales de labranza, semillas, ensenanza agricola, ca-
minos v financiamiento, menos una educacion adaptada a su idiosincrasia.
Por lo tanto el nuevo indigenismo se reforzé con la nueva accion indigenis-
ta basada en el programa Huicot,*” enfocado en la sierra Madre Occidental
(SMO) v pertrechado con dos elementos principales: la aculturacion desde
dentro de la comunidad, mediante los profesores bilingiies y el cambio téc-

67 Gracias a la iniciativa de la Comision Lerma-Chapala-Santiago, organismo de investiga-
cion para el desarrollo técnico, fundado en 1950 y perteneciente a la Secretaria de Recursos
Hidraulicos, se realizaron por primera vez, en 1962, pliticas entre el gobierno de México y
el Banco Interamericano de Desarrollo (BID) sobre el financiamiento de un proyecto amplio
para el mejoramiento del sistema de riego en la cuenca de los rios Lerma Santiago. Esta zona,
emplazada en el occidente medio de la republica, se extiende sobre un territorio de 130 000
km cuadrados con aproximadamente ocho millones de habitantes, que comprendia los estados
de México, Querétaro, Guanajuato, Michoacan, Jalisco, Nayarit, Durango, Zacatecas y Aguas-
calientes. Como resultado de las negociaciones del gobierno de México y el BID, determinaron
conjuntamente una suma de 150 millones de dolares, con el fin de mejorar la infraestructura
de dicha zona. Para la elaboracion del programa completo de inversiones se celebrd, con fecha
del 19 de septiembre de 1963, entre la Nacional Financiera, S. A. (Nafinsa) y el BID el Contra-
to 32-SF-ME, con duracion de tres afios y con importe de cinco millones de dolares —la par-
tida de asistencia técnica del Plan General-. De esta suma el gobierno federal aportaria 24%
y el BID 76%. El citado contrato dio origen a la oficina de investigacion, planeacion, progra-
macion y proyectos, que operaban desde entonces con la denominacion de Plan Lerma Asis-
tencia Técnica (PLAT). Esta organizacion, siempre bajo el control de la Nafinsa, instituy6 un
Comité Técenico, representando a las siguientes secretarias: Agricultura y Ganaderia, Recur-
sos Hidraulicos, Hacienda y Crédito Publico, asi como la Comision Lerma-Chapala-Santiago,
y el Banco Nacional Agropecuario.

De los numerosos provectos individuales, cuya realizacion se inicio inmediatamente, es sin
duda alguna la Operacién Huicot, empezada en junio de 1965, si no la mds importante, si bajo
todo punto de vista la que guarda una situacion ejemplar y prometedora. El fin de la Opera-
cion ha sido: “promover el desarrollo de los grupos indigenas de huicholes, coras y tepehua-
nos (Huicot), que han permanecido al margen de todo progreso humano, y viven a niveles
primitivos™. Véase Lithmann, 1977.
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nico que traian los programas de la revolucion verde impulsada por el go-
bierno federal. Siguié en su mas brillante esplendor, pues los huicholes no
hicieron nada en ese momento. Esto comparado con el pueblo yaqui, que
ha sido un pueblo mds activo y sugerente.

El Instituto Nacional Indigenista, hoy Comision para el Desarrollo de
los Pueblos Indigenas (CDI, creada el 21 de mayo de 2003), ha contratado
incluso a personas que medianamente han concluido estudios de alguna ca-
rrera, lo que hace que el perfil sea bajo o que probablemente no tengan la
suficiente capacidad para crear y ejecutar proyectos de desarrollo endoge-
no entre los huicholes o en otra cultura distinta de la propia. Pero el otro
factor que se agrega es la alta rotacion de personal que se tiene en campo.
Estos, 0 no aguantan “el trabajo indigenista”, o la misma Comision los in-
duce a que abandonen el trabajo para que no creen antigiiedad. El otro pro-
blema es también, que a veces ponen directores que tampoco saben nada
de los indigenas, mucho menos de la problematica que existe entre ellos.

Prueba del desconocimiento de estos planeadores es que, cuando llevan
proyectos agropecuarios, por ejemplo, estos proyectos no son adaptados al
medio ambiente donde estan ubicados los indigenas ni a la cultura de éstos,
lo que anticipa su fracaso. A varios de los trabajadores de la INI-CDI y de
las demas dependencias federales y estatales les he preguntado si saben de
la Accion Indigenista-Plan Huicot, Coplamar, Pronasol, entre otros, y me
responden de manera negativa, que no habian oido hablar de ello. Por lo
tanto, hay un desconocimiento de los antecedentes programaticos de desa-
rrollo socioeconémico en la region. Esto determina que todo ese personal
de las diversas dependencias sean lanzados a la aventura de tratar de indu-
cir los programas entre los huicholes sin los conocimientos pertinentes, lo
que provoca no solo una mala induccion, sino también un choque cultural
porque los técnicos desconocen la cultura indigena. Sin embargo, la crea-
cion y direccion de los proyectos tiene que estar en manos de los técnicos
(mestizos) y no en las manos de los indigenas, porque estos “no tienen la
capacidad suficiente todavia para formular un proyecto productivo” —dicen
los técnicos-. Es la razon por la cual los proyectos llegan de afuera y son
impuestos con la racionalidad capitalista con la que funciona la sociedad

68 ElPlan Integral de Desarrollo de la Tribu Yaqui (PIDTY), fue puesto en marcha en dos eta-
pas, primero a través del INI, en la segunda por medio del fideicomiso que se forma en 1991
para recibir el financiamiento, ya que los gobernadores tradicionales no contaban con perso-
nalidad juridica para ello. Fue integrado un Comité Técnico, donde se constituyé el Fideico-
miso del Fondo de Solidaridad de la Tribu Yaqui. £/ INI quedé fuera de las negaciaciones con el
PIDTY, se financiaron 48 programas y veinte proyectos (Lerma, 2014).
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nacional. Con estas caracteristicas llegd la Accion Indigenista-Plan Huicot
entre los huicholes, coras, tepehuanos, mexicaneros, tepecanos y mestizos
que circundan la zona étnica: un indigenismo moderno que los sacaria de
la miseria. Sin embargo, el proyecto educativo en los niveles de primaria si
estd en manos de los huicholes, y también un proyecto de secundaria en San
Miguel Huaixtita y el de una preparatoria en Santa Catarina. Mas adelante
daremos cuenta de estos proyectos, de como operan e incluso como des-
de afuera son perturbados en su proposito de hacer lo propio y coherente
dentro de su sistema cultural.

2.2. La accion indigenista y la educacion como formas de acul-
turacion: el cambio desde dentro de la comunidad, pero influido
desde fuera.

Antes de que llegara Lazaro Cirdenas al poder ya estaba gestandose una
reforma a la educacion. Alonso Aguilar, citado por Raby, sefiala: “Con Bas-
sals la Revolucion entra de lleno al campo educativo, y ello permite que a
partir de entonces se haga (en materia de educacion) lo que en otros cam-
pos empezaria a abrirse a partir del Gobierno de Cardenas” (Raby, 1985:
82) Y detalla: “En cuanto a la orientacion general de las escuelas rurales,
el acento se cambi6 de los problemas sociales a los econémicos; se hablo
menos de la incorporacion del indio o del papel de las escuelas en la inte-
gracion nacional, y mas del mejoramiento de los métodos productivos...”
No debia descuidarse la actividad cultural, pero la funcion principal de
la educacion rural debia ser la contribucion al mejoramiento econémico
del campesino con el objetivo a largo plazo de transformar los métodos
de produccion; “Bassols mismo declar6 que el propésito de la educacion
rural era tratar de modificar los sistemas de produccion, distribucion y
consumo de la riqueza” (Idem).

Lo anterior quedd solo en ideas porque Bassols no solo se enemisto con
el clero y con los ricos, sino también con muchos maestros. La obra de Bas-
sols y la subsecuente implantacion de la educacion socialista reflejaron la
propagacion de ideas radicales entre ciertos circulos politicos, en particu-
lar entre los maestros e intelectuales. Desde esta época de las primeras es-
cuelas rurales de Vasconcelos, y aun desde antes en ciertos estados, hubo
una minoria de maestros con ideas muy avanzadas. “Esta doctrina, que im-
plicaba una educacion cientifica y antirreligiosa y que exaltaba el valor del
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trabajo manual, fue implantada oficialmente en Yucatan en 1922 por Feli-
pe Carrillo Puerto y en Tabasco en 1925 por Garrido Canabal” (Ibid., 83).

La influencia de estas ideas fue siempre marginal hasta 1930. Ese afio
1a legislatura del estado de Tabasco envio al Congreso de la Unién un pro-
yecto para establecer en todo el pais la escuela racionalista. La iniciativa no
prosperd, pero pronto fue seguida por otras proposiciones semejantes. El
conflicto entre la iglesia y el Estado se reflejo en una iniciativa presentada
en el Congreso Pedagogico de Veracruz en 1932, para que toda la educacién
fuera “antirreligiosa”, aunque por esa época también se hicieron otras pro-
posiciones mas constructivas, a menudo presentadas por humildes maes-
tros. Por ejemplo, un maestro guerrerense razonaba que la escuela rural
debia mejorar la organizacion social y el modo de vivir, y otro decia que la
educacion debia ser “activa, mixta, socialista, creativa, humana y naciona-
lista” (ibid., 84).

Estas ideas e iniciativas no fueron fecundadas hasta la llegada de Laza-
ro Cardenas a la presidencia. Es también cuando Gamio reivindica su idea
de Estado popular: una sociedad més igualitaria, idea de accion indigenista.
Esto dltimo es el sustrato de las ideas tedricas de Gamio, es decir, “la inte-
gracion de la nacion a partir de la diversidad”, principio que también plan-
teaba Vasconcelos en su obra filosofico-antropologica de 1925, La Raza
Cosmica. Vasconcelos planteaba esto como algo que fuera mas alld de las
fronteras nacionales; es decir, que fuera hacia las naciones del continente.
La raza del continente seria un sentimiento que uniria a la nueva sociedad
latinoamericana.

En ese sentido, Gamio también pensaba eliminar el racismo que hasta
ese momento habia prevalecido en la nacion mexicana, para crear una so-
ciedad nacional por medio de la educacion, vista como el Gnico instrumen-
to de integracion que llevaria a los indigenas a un mejor entendimiento para
el progreso cultural. Por ello decia que “... los pueblos de América todavia
no estin nacionalmente integrados, ya que los grupos que constituyen sus
respectivas poblaciones, son étnicamente distintos, corresponden a dife-
rentes tipos de civilizacion material e intelectual, hablan multiples idiomas
y dialectos y las caracteristicas de las regiones que habitan son muy varia-
das” (Gamio, 1987: 51).

Por lo tanto, esta percepcion se expresaba en un discurso segtn el cual
la sociedad era anacronica y deficiente, pero con el indigenismo como con-
cepcion social estratégica se eliminaria el racismo: “la nacion por construir
no serd india ni europea, sino el resultado de la union de ambas. El mestizo
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es el signo de esa nacion futura” (Gamio, 1987: 15). Este seria el resultado
de fundir al indigena con el resto de la sociedad; es decir, el mestizo des-
empenaria el papel protagénico en la construccion de la nueva sociedad.
En realidad, nos damos cuenta de que tal concepciéon no ha abandonado el
colonialismo. Hasta hoy en dia se hacen manifiestos entre los mestizos los
rescoldos colonialistas. Ello a pesar de que en la época colonial se les llama-
ba bastardos.

Con las ideas de Gamio v los impulsos del Departamento de Escuelas
Rurales e Incorporacion Cultural Indigena de la Secretaria de Educacion
Publica, se proponia incorporar al indio a la civilizacion. Uno de los prin-
cipales impulsores del mejoramiento de la situacion del indio fue el educa-
dor Moisés Sdenz, pues, segun Aguirre Beltran (1982: 25) junto con Rafael
Ramirez “se echo a andar la tesis positivista de la incorporacion del proleta-
riado a la sociedad como el mejor medio que permite resolver el problema
de la heterogeneidad nacional y cultural del pais”, idea que se halla en sin-
tonia con la del fildsofo positivista Comte, el padre de la sociologia, segun
la cual el proletariado no forma realmente parte de la sociedad; es preciso
incorporarlo a ella para que goce de los derechos y obligaciones reserva-
dos a sus miembros, porque s6lo mediante la homogeneidad puede alcan-
zarse el orden social.

En los primeros afios de la década de los treinta se establece la escue-
la rural con los huicholes. Se inicia instalando un plantel en cada una de las
comunidades. Refiere Rojas que en 1932 llegé Inocencio Ramos como pro-
fesor a la sierra con una serie de implementos para efectuar diversas activi-
dades entre los nifios: “... le digo que resevi del C. Presidente de la Republica
10 piezas de manta para los ninos, una corta herramienta de carpinteria,
dos maquinas para acerles el pelo a los nifios, 2 navajas, 2 tijeras, una pie-
dra de acentar y 1 acentador, 1 molino para nixtamal, una pelota. Desearia
que Ud. Me iciera favor de unas medicinas les an pegado unas calenturas a
los nifios con frios” (1993, 172).

Estos son los inicios del indigenismo moderno entre los huicholes y uno
mas de los intentos de cambiar la lengua y, como consecuencia, la cultura.
Dice Aguirre Beltrian que la consigna dada al maestro rural fue la de ensefar
el castellano sobre todas las cosas: “antes que empefarse en la ensefianza
de la lectura, la escritura, las ciencias naturales y sociales, el mandamiento
es ensenar el castellano y sumado a él 1a prohibicion de usar en la escuela
la lengua del educando, por parte de éste del ensefnante en los casos en que
la conociera” (Ramirez, 1982: 29).
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Para evitar cualquier violacion al precepto, los maestros que procedian
de cualquier comunidad de habla indigena eran contratados para actuar en
lugares donde no se habla su lengua de origen. “Se pensaba entonces que
los maestros en vez de castellanizar para incorporar a los indios a la socie-
dad moderna, solian ser incorporados a la cultura tradicional de los indios,
porque agarraban los habitos y costumbres de éstos”.*

La tarea era contundente. Después de la escuela rural en las comuni-
dades, se echa a andar entre los huicholes un proyecto que habia sido ex-
perimentado en Pert: la “Granja Taller Escolar”, para educar a los jovenes
indigenas huicholes. En relacion con esto, el periodico El Informador dio la
noticia en 1935:

“Se instalo instituto indigena en Bolafos: da la oportunidad a las ma-
sas indigenas para que se instruyan y cuenten con posibilidades de
elevar sus medios de vida, mediante el uso de miltiples recursos que
proporcionan el aprendizaje de cosas ttiles para la vida practica... La
Secretaria de Educacion Piblica aprobo que el internado indigena
huichol se establezca en Mezquitic. El fin principal que se persigue
es introducir a la civilizacion a los indigenas huicholes, capacitindo-
les para ganarse la vida, bastindose a si mismos al conocer las formas
practicas de explotar sus fuentes naturales de riqueza” (Hernindez
Casillas, 2004).

Estos eran los primeros intentos del indigenismo que Gamio, Ramirez,
Vasconcelos y Saenz habian propuesto y que el régimen cardenista estaba
reivindicando, pues se decia que la llamada “Granja Taller Escolar” habia
dado buenos resultados en Pert. Hasta este tiempo (década de los trein-
ta) era poco lo que se habia hecho, a pesar de que el presidente Calles esta-
blecio la “Casa del Indio o Casa del estudiante Indigena” en la ciudad de

69 Decia Rafael Ramirez cuando se referia al maestro: “hasta ahora, querido maestro rural, te
hemos considerado como un agente valioso de incorporacion de la raza indigena al seno de la
nuestra, precisamente porque pensabamos que comenzabas tu labor ensefiando a los indios a
hablar el castellano, a fin de que pudieran comunicarse y entenderse con nosotros que habla-
mos ese idioma, ya que ningin interés practico nos empuja a nosotros a aprender el suyo. Pero
si tu, para darles nuestra ciencia y nuestro saber, les hablas en su idioma, perderemos la fe que
en ti teniamos, porque corres el peligro de ser tu el incorporado”. (1982, 61-62.)

70 Fue Bassols el que suprimio la Casa del Estudiante Indigena y el abortado experimento
de las escuelas circuito, y quien -lo cual fue de mayor importancia-, cred las Escuelas Regio-
nales Campesinas que combinaban la preparacién de maestros con la capacitacion agricola.
(Raby, 1985.)
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México para que se capacitaran los indigenas analfabetos de las distintas
regiones de la repablica. Sin embargo, con la deficiente comunicacion que
se tenia en el pais y la pobreza en la que se encontraban, les era imposible
a los indigenas el traslado desde su lugar de origen hasta la capital, por lo
que muchos siguieron viviendo en el analfabetismo e ignorancia, pero en
su cultura.

Con respecto al analfabetismo e ignorancia, el periodico El Informador
difundia en 1925: “En nuestro pais predomina todavia la raza indigena pura.
Se calcula mas de 8 millones de habitantes indigenas y mas de 3 millones de
mestizos y criollos analfabetos, y en otros 3 millones de extranjeros, pre-
dominando los espanoles” (Hernindez Casillas, 2004). Esta nota muestra
que no eran solo los indigenas quienes padecian el problema educativo™,
sino que hasta los espafioles que se suponia que vivian mejor y que, en tal
condicidn, tenian acceso a la educacion formal. Ademas, desde su llegada,
siempre presumieron de personas emprendedoras y letradas frente a los in-
dios, aunque sabemos quiénes fueron historicamente los espanoles que lle-
garon a las tierras de América.

Por lo tanto, el hecho de haber llevado los servicios educativos, que no
s6lo contenian la educacion basica, sino que su enfoque era una especie de
educacion técnica dirigida a lograr una capacitacion integral para el traba-
jo. Esto representd en apariencia un avance sustancial entre los huicholes
que habian permanecido largamente olvidados. Nahmad (1968: 40) afirma
lo siguiente: “el cambio social debe estar dirigido a las nuevas generaciones,

71 Acerca de esto, El Informador decia en 1926: “No es de actualidad que el presidente Calles
manifieste sus buenos deseos por mejorar las condiciones en que vive la clase indigena, pues
siempre ha demostrado generosos sentimientos y su empefio por ‘establecer escuelas’ en todo
el pais. Desgraciadamente la raza indigena pura es refractaria a todo progreso. En vano se le
ha colmado de beneficios y se le ha tutoriado como a un menor de edad. En tanto, los indige-
nas permanccen con su misma ignorancia, con su misma falta de aspiraciones y con sus cos-
tumbres y vicios ancestrales”. (Hernindez Casillas, 2004.)

Al respecto de la extension de la poblacion indigena y la deficiencia de escuelas a escala na-
cional, Aguirre Beltran refiere lo siguiente de Moisés Saenz “en uno de sus trabajos decia: Mé-
xico tiene, en nimeros redondos, 14,000,000 de habitantes. De ellos 2,750,000 son nifios en
edad escolar. Aproximadamente solo cuatro de cada diez nifios mexicanos concurren alas es-
cuelas publicas en todo México. La asistencia a la escuela es obligatoria hasta los doce anos o
hasta el cuarto grado de primaria. Sin embargo, la asistencia escolar de hecho no puede exi-
girse por la razon sencilla de que no hay escuelas a donde los ninos puedan ir. Un estudio de
la distribucion de las escuelas y de la poblacion muestra claramente que hay una manifiesta
escasez de escuelas en el pais. Las ciudades y los pueblos grandes tienen un niimero suficien-
te de establecimientos, pero muchos de los distritos rurales simplemente carecen de ellos”
(Aguirre Beltrin, 1970: 8).
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por ello el trabajo integral requiere béasicamente de una educacion de for-
ma que lleve los elementos de la cultura nacional a través de la castellaniza-
cion y alfabetizacion de las dreas”. Se pretendia entonces que los huicholes
recibieran educacion que les sirviera para manejar sus recursos naturales
y agropecuarios hacia el futuro, esto independientemente de la conserva-
cion cultural y de las formas de organizacion social. Este es un aspecto que
renglones arriba comentaba y que se dejo, pero luego fue retomado. No in-
teresaba la cultura, lo importante era que se pusieran a trabajar para que
fueran de alguna forma generando riqueza y se integraran. Comenta Sa-
riego (2002:19) “En la medida en que el modo de produccion capitalista
se consolide y se extienda, tendera a desaparecer el modo de produccion
precapitalista y con ¢l todos los elementos culturales de los pueblos indios,
quienes acabardn por integrarse a la cultura mestiza”.

Lo anterior permite pensar que hubo un olvido de lo que originalmente
se planteaba: respetar las formas de vida y de organizacion social. Ya Gamio
decia que era necesario realizar estudios cientificos que arrojaran resulta-
dos acerca del estado social en que vivian los indigenas y a partir de ahi
poder entonces determinar los cambios. Tal vez no se necesitaban dichos
estudios, pues las politicas publicas en México han sido sexenales, no han
sido planeadas a largo plazo porque no se ha pensado en desarrollar pro-
yectos duraderos. La prueba es que todavia a finales del sexenio de Avila
Camacho, tras darle un giro a la politica cardenista, tratd de realizarse una
Campafia Nacional de Alfabetizacion, cuyo principal objetivo era la caste-
llanizacion de los indigenas. En esa época se decia que “habia 1 500 000 in-
digenas que sélo hablaban su lengua nativa” (Hernindez Casillas, 2004).
Aqui la pregunta seria ja cuintos afios estdbamos ya del inicio del Méxi-
co independiente y todavia buena parte de la poblacion era analfabeta o
no estaba castellanizada como el gobierno pretendia desde hacia un buen
tiempo? Hemos tenido un Estado miope que no alcanza a ver con claridad
varias situaciones problematicas que aquejan a la nacion. Porque el Esta-
do capitalista no se ha mostrado muy interesado en los problemas sociales,
pensando que su solucion puede esperar. Por lo tanto, el Estado se ha visto
indolente, lejano, con respecto al fendmeno de la pobreza y las diversas di-
ficultades sociales asociadas a ésta. Las élites, ya sean politicas, empresaria-
les, religiosas, etc., no se han interesado en una politica social efectiva. De
ahi que los programas educativos no hayan sido adaptados a la vida de los
pueblos indigenas, es decir, no han incorporado la multiculturalidad, debi-
do sencillamente a una decision ideoldogico-politica autoritaria del Estado,
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en cuyas manos estd la planeacion y ejecucion de los programas educativos
para la poblacion indigena, sin admitir la participacion de ¢ésta en la toma
de decisiones. Prueba de ello son el conjunto de ideas contundentes expre-
sadas durante el Primer Seminario Nacional de Educacion Bilingiie, cele-
brado por la Alianza Nacional de Profesionales Indigenas Bilingiies, A. C., a
mediados de junio de 1979, en Oaxtepec, Morelos. Uno de los participantes,
Franco Gabriel Hernandez, expreso, por ejemplo, los siguientes objetivos:

1.-Que la educacion que se les ha dado a los indigenas desde la
colonia hasta la fecha ha sido una educacién para mantener y repro-
ducir la situacion colonial en los diversos periodos historicos del
pais, segin las modalidades creadas por el desarrollo del capitalismo
dentro de la nacion y en el mundo; es decir, asegurar la explotacion
econOmica, la dominacion cultural, la discriminacion racial y la ma-
nipulacion politica de los grupos étnicos, segun los intereses domi-
nantes del momento historico.

2.- Que es tiempo de que el indigena instrumente su propia educa-
cion, una educacion para el desarrollo, para la identificacion étnica,
para la revaloracion cultural y la participacion politica. Una educa-
¢ion que permita la transformacion de la situacion de explotacion y
opresion en que vivimos.”™

Todo esto quedo en el discurso de los mismos profesores bilingiies y
el propio gobierno, porque a la fecha no se ha avanzado mucho en esta di-
reccion, pues sigue en la prictica el proyecto de la Secretaria de Educacion
Pablica y no ideas como las planteadas por Franco Gabriel. Aunque origi-
nalmente quedaron como responsables los profesores bilingiies, en realidad
éstos no pueden hacer nada al interior del aula y de los mismos curriculos,
porque la SEP limita la participacion. A pesar de que el Plan Huicot revo-
luciona una serie de acciones sobre la cultura de los pueblos de la zona, su
tarea era fomentar la integracion con el cambio técnico en los diferentes
ordenes de la division del trabajo y la vida cultural.

72 Hernandez, 1988: 173.
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2.3. El Plan Huicot como parteaguas en el cambio técnico y cultural

El proyecto regional Huicot, pensado tanto por los intelectuales de 1a an-
tropologia aplicada como por el gobierno, era un proyecto destinado a ir
consolidando una visién de futuro: la homogeneizacion cultural. En un
principio, las comunidades que tenian ligas débiles con los nicleos recto-
res o centrales. La tarea era comunicarlas a través de vias terrestres con los
pueblos mestizos o ntcleos rectores; es decir, abriendo brechas para que los
indigenas y mestizos tuvieran acceso de un lugar a otro. También fue el mo-
mento en que se abren aeropistas para que aterrizaran avionetas, sobre todo
en los pueblos Huicot. En el segundo lustro de la década de los cincuenta,
dice Fabila (1959: 67) “en Tuxpan hay un pequefio campo de aterrizaje,
donde aterriza una avioneta que lo lleva a uno a Magdalena, Jalisco, en via-
je especial por $ 400.00".7* Este medio fue el que mis se utilizo en los ini-
cios del indigenismo integracionista. Era el que llevaba tanto materiales de
construccion para las obras, como las mercancias para las tiendas Conasu-
po que se instalaron en toda la zona Huicot. A los que no llevaba era a los
huicholes porque el transporte resultaba bastante oneroso para ellos, a me-
nos que el mismo gobierno se lo financiara o se lo bonificara.

La zona de los huicholes tenia como nicleos rectores por la parte sur
de la cuenca del rio Bolafios, la cabecera del municipio de Bolafios, la ca-
becera del municipio de la Yesca, Nayarit, y por la parte norte de ésta, a las
cabeceras municipales de Mezquitic y de Huejuquilla el Alto, Jalisco, todos
estos eran pueblos mestizos. Era momento de hacer mas visible y mas flui-
da la comunicacion entre mestizos e indigenas para que se cumplieran los
objetivos de la homogeneizacion cultural. Se decia que facilitaba el acceso
a las comunidades indigenas aisladas, para llevar hasta ellas los beneficios
de la accion indigenista en sus programas de desarrollo econémico, de sa-
lubridad y de educacion.

73 Las comunicaciones terrestres en la zona huichol propiamente dicho, no existen, pues las
que hay, no son mds que veredas trazadas por el transito de personas y animales a través de
los siglos (Fabila, 1959). Es en los tltimos afios cuando se han abierto algunas brechas que in-
tercomunican a las localidades de las comunidades. Estos caminos estdn sirviendo para que
las empresas transnacionales como Coca-Cola, Grupo Modelo, Grupo Bimbo, etc., les lleven
Sus mercancias.
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Por ello, lo mas importante dentro de las comunidades era lo que afir-
maba Aguirre Beltrin (1962: 37): “la organizacion de una campana conti-
nuada de castellanizacion, es decir, de difusion de la lengua nacional basada
en la previa alfabetizacion en la lengua vernacula es otro factor de integra-
cion regional importante que hace mas facil llevar a las comunidades mo-
nolingiies los beneficios de accion integral implementada por los Centros
Coordinadores”.™

Era en el momento de este indigenismo cuando las comunidades de San
Sebastian, Santa Catarina v San Andrés Cohamiata, estaban consolidando
sus resoluciones presidenciales sobre la propiedad comunal. Esto llevo a
que don Pedro de Haro™ y don Agustin Carrillo, lideres de las comunida-
des de San Sebastian y de Santa Catarina, respectivamente, fueron adopta-
dos por esta politica indigenista. A estos personajes les queda muy bien la
frase de Séberine Durin (2003: 6): “los hijos del indigenismo”, porque fue-
ron beneficiarios directos de las politicas reivindicadoras o modernizado-
ras del indigenismo en las comunidades folk.

Podria decirse que con don Agustin Carrillo y don Pedro de Haro em-
pezd a crearse el poder politico del orden civil y, con ello, los nuevos in-
termediarios ante el “Estado benefactor” de esos momentos. Fueron estos
personajes los que originalmente lucharon por las resoluciones presiden-
ciales de las tierras de las comunidades, lo que propicio que poco a poco

74 Entre los huicholes, era la instancia encargada de administrar, organizar, ejecutar y tomar
decisiones encaminadas a generar los procesos de aculturacion de los indigenas frente a la so-
ciedad nacional, instancia que dependia del Instituto Nacional Indigenista (INI).

75 “Nacio en 1921 en el Rancho el Gato, cerca de Monte Escobedo, Zacatecas. Hijo de un ma-
trimonio mestizo, su familia no era demasiado grande, pero si muy pobre; su padre no poseia
tierra alguna que le hubiera permitido a la familia ser autosuficiente después de los afios tur-
bulentos que siguieron a la Revolucion” (Weigand, 1992: 20). Segun datos del mismo Haro,
quedod huérfano siendo muy pequeno. Entonces empezo a viajar y llegé a Huajimic, Nayarit.
Aqui empezo a dedicarse al comercio con el poco dinero (seis pesos) que su padre le dejo al
morir. Empezo vendiendo ropa en los alrededores de Huajimic. Posteriormente se dedic a la
compraventa de ganado con los huicholes. Esto lo llevo a entablar relaciones con ellos y, pos-
teriormente, se unio a la lucha contra los ocupantes (mestizos) de los espacios comunales.
Esta lucha lo llevo a constituirse en un lider de los huicholes. La relacion directa que mantu-
vo con los Wixdrikas (huicholes) lo llevd a aprender la lengua. De Haro desempeiid un papel
sumamente