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Presentacion

Itimos afios ha crecido de manera considerable el nimero de

sobre el mundo musulman. La mayoria de las obras tienen

spectos politicos, filosoficos y religiosos; otras se refieren

ticas-y la arquitectura. Son pocos los libros que se ocupan

cia de la cultura isldmica en la literatura occidental. La tinica

sla Espafia medieval y la Italia de Dante. En la Edad Media

muchos libros del drabe, pero, a partir del siglo xvi, con la

del islam y de la cultura 4rabe, se reduce la presencia de la

ulmana en el Occidente y, cuando esta aparece, tiene mas

4cter exotico.

ituacion cambia con la ilustracién. Algunos de los ilustrados
ven en el islam una religion racional y positiva; para el aleméan
sing, judaismo, cristianismo e islam estdn a la misma altura.

ndes intelectuales del siglo xvi estudian el islam con compren-
patia porque este puede enriquecer la literatura occidental. En-
e encuentra Goethe, la figura mas destacada de la literatura ale-
ien dedico un capitulo después de una introduccién general.al
argo capitulo que estudia las relaciones entre cultura islimica
desde la Edad Media hasta principios del siglo xx.

én los libros de viajeros son importantes para entender el mun-
. El conde Ajan Potosi, quien se hizo famoso con un libro so-
ucia en el siglo xvii, nos relata en otra obra un viaje suyo por
En lugar de este libro preferi un capitulo sobre Domingo
@, quien a principios del siglo x1x viaj6 disfrazado de musulmén por
cos. Se trata de una primera manifestacion de interés de parte de
por Marruecos, cuya franja norte colonizé mas tarde.

eta principal de este libro es hacer algunas aportaciones sobre
ncia de la cultura islamica en las letras occidentales del siglo xx.
ra entender el presente hay que esbozar el pasado que, hasta cier-
t0, nos aclara los malentendidos que siempre han existido en las
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relaciones entre las dos culturas. Un autor como Ivo Andric, nacido en
un pais donde durante muchos siglos musulmanes y cristianos convivian
pacificamente, comprende mucho mejor el islam que Oriana Fallaci, para
quien la fuerte emigracién de obreros musulmanes hacia los paises indus-
trializados de Europa se presenta como una amenaza para la sociedad
occidental.

Ultimamente tienen también una fuerte presencia en el Occidente
autores musulmanes como Tahar Ben J elloun o Salman Rushdie, quienes
escriben directamente en francés o inglés. V. S. Naipaul no es musulman,
pero en algunos de sus libros de viaje estudia a fondo la cultura islamica.
Naipaul, igual que la narradora alemana Ulla Berkéwics, utiliza la for-
ma del ensayo literario o la crénica para expresar sus inquietudes sobre
el islam. Inclui en este libro sélo estudios sobre obras de literatos, y no
investigaciones sociolégicas o histéricas, Tampoco me ocupé de libros de
autores musulmanes que escriben en arabe, turco u otra lengua oriental,
cuyas obras a veces se difunden en traducciones a una lengua occidental.
Mi interés consiste en demostrar como ven el islam autores que escri-
ben directamente para un publico occidental. Se podria argumentar que
las novelas de Ben Jelloun publicadas en Paris se difunden también en
Marruecos, su pais natal; sin embargo, allf las compran marroquies occi-
dentalizados que prefieren la lectura de libros franceses a los escritos en
arabe.

En la segunda y dltima parte de este libro presento autores que son
criticos literarios, narradores o especialistas, que saben dar una forma
literaria a sus libros Y, de esta manera, atraen a un publico amplio. No in-
cluyo obras de politélogos y periodistas que estudian temas de actualidad,
sino libros que son estudios profundos y pueden tener vigencia durante
mucho tiempo.

Orientalismo, de Edward Said, es un libro clave para todos los estu-
diosos de las relaciones entre Oriente y Occidente, e islam y cristianismo.
Said no sélo analiza obras de orientalistas, sino también dedica un amplio
espacio a las grandes obras literarias del Occidente que se relacionan con
el Oriente. La presencia de Annemarie Schimmel en este libro es ne-
cesaria, porque esta especialista en lenguas orientales y cultura isldmica
estudio en gran parte las relaciones literarias entre Occidente y Oriente
Yy uno de sus grandes méritos es la difusién de la poesia persa clasica en
alemdn e inglés.

Eugen Drewermann es un tedlogo que tiene un publico muy amplio.
Muchos de sus libros est4n traducidos al espaiiol, entre ellos Ia biografia

10

da de Giordano Bruno. Como sus libros que se dirigen a un I?l;lbllCO
noveif;l 2tlienen calidad literaria, inclui un capitulo acerca de su vision del
ene ‘ .
. Conc;:cligll;a;sgrrrll%?clizea;')oeta, es profesor de literatura, y su ensayo Lq
- ZIlZd del,islam trata muchos aspectos literarios. Rachid Mimouni
enfeﬂfl 1 integrismo islamico desde la perspectiva argelina. No pro-cede
exin;;ggresociolégico, sino atrae al lector por la originalidad literaria de
co
g t%(;[)%iamente este libro no pretende ser exhaustivo, sino se lirr.lita a
ofrecer algunos ejemplos represel’lta.tivo% Los aufoiesH esl)c%%;d:iscl (’;1?111152
libros que son accesibles en francés, inglés o espaol. ul b1en sido Inte
resante agregar un capitulo sobre autores turcos que escri g
orque viven en Alemania, pero se trata de un tema que e demasiado
alejado de la realidad social mexicana. También los mexicano % Speuro_
a tener mas contactos con el islam, aunque n}ucho menlos que o8 euro-
peos. Guadalajara tiene una pequefia comumdad, musudmailabqliZElCién
ano 2003 se estimaba en 50 personas. En nu/esgr;i-l época de globa ,
los conocimientos del islam son cada vez mas ttiles.
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Introduccién

Corrientes religiosas y politicas en el islam

En el caso del islam y el cristianismo, es imposible separar lo politico de
o religioso. Originalmente, la religion islamica propagada por el profeta

Mahoma y sus sucesores, los califas, fue impuesta por las armas. Durante
el siglo vii, cuando se fundé esta religién, tropas drabes conquistaron
~ todo el norte de Africa que estaba poblado por cristianos. En el afio 711
Jas tropas musulmanas cruzaron el estrecho de Gibraltar e iniciaron la
conquista de la Peninsula Ibérica, y en 732 ya habian cruzado los Pirineos.
Los francos los derrotaron en este mismo afio en la batalla entre Tours y
Poitier.

Toda la Edad Media estd marcada por la lucha contra los moros o
infieles. Cuando en 1492 los tltimos moros de la Peninsula Ibérica son ex-
pulsados de Granada, se termina la Reconquista. El enfrentamiento entre
los moros y cristianos deja profundas huellas en la literatura occidental.
Pensemos en famosos cantares de gesta, como el del Cid en Espafia, o el
de Roldan en Francia. Pero no hay que ver sélo los aspectos negativos de
la lucha contra los arabes, que eran grandes cientificos y propagaban una
cultura més desarrollada que la cristiana de la época. Testimonios de la
grandeza de la civilizacion drabe son varios monumentos del sur de Espa-
fia, como la Alhambra de Granada. Cuando Carlomagno mando edificar
la catedral de Aquisgran tuvo que recurrir a alarifes arabes, porque sélo
ellos sabian construir arcos.

La cultura cristiana medieval debe mucho a la influencia arabe. En
la Espana de Alfonso el Sabio colaboraban eruditos cristianos, judios y
musulmanes. Muchos textos griegos clasicos, por ejemplo las obras de
Aristoteles, llegaban al mundo cristiano a través de traducciones arabes.
Asi, vemos que el cristianismo y el islam no siempre son antagénicos, sino
pueden ser complementarios.
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Tal vez los intelectuales de la Edad Media tenian mejor acceso a |g

cultura drabe que los modernos. Debido a la escritura drabe, que es com-

pletamel.lte aje.na a la occidental, los escritos de los musulmanes nos pa-
recen enigmaticos. Miguel de Cervantes nos asegura en el prélogo al Qui-
Jote que su novela en realidad es la traduccién de un texto arabe Desde
el punto literario se justifica su recurso, que consiste en hacer cre;er a sus
lczci:lores que udn lib.I‘,O 10 es un invento suyo. Pero, presentando su novela
menzrljlr.la traduccion del 4rabe, relaciona esta lengua con la ficcion y la

El autor italiano Leonardo Sciascia, originario de la isla de Sicilia
que durante mucho tiempo estuvo dominada por los 4rabes, nos cuenta
en su nove.la El Consiglio d’Egitto 1a historia de un fraile SiCﬂiE,an del siglo
xvi que finge traducir un cédice escrito en arabe, lengua que desconoce
comp.le'tar'nente. Como todo el mundo cree que el codice informa sobre
la l§g1t1m1dad de los titulos nobiliarios de los grandes de la isla, el fraile
recibe muchos sobornos de a gente interesada. ,

.Esta novela de Sciascia nos hace ver la ignorancia de los intelectuales
occidentales con respecto a la cultura musulmana y arabe. Mucha gen-
te cree que la religion musulmana es un bloque uniforme y lo identifica
completamente con la cultura arabe. Sin embargo, hay muchos pueblos
;]ue adoptaron el iSlan_l Y no son arabes. Tenemos, por ejemplo, el caso de
t((;s (Izrvci(;tsay gifl i1((:)2 I;zill;;?;’;zscgenléip, es df:cir, personas que desde 531 pun-

: lenen nada en comun con los drabes.
Sm‘emba{g.o, respetan el drabe como la sagrada lengua del Cor4n que es
el 11b'r0. basico del islam. Persas y turcos, igual que otros pueblos’ que se
conylrtleron al islam, utilizan también el alfabeto arabe. Sin embargo, los
gob1ernqs turcos del siglo xx impusieron el alfabeto latino como ofi,cial
€n su pais.

Todo esto nos indica que hay gran diversidad en el mundo islamico
Obv1ame,nte, en paises musulmanes como Pakistin y Afganistan tampocc;
se habla a/rabe, sino se utiliza el alfabeto arabe. En un pais drabe como el
Lfban'cz, solo la mitad de la poblacion es musulmana, el resto es cristiana
También en la vecina Siria hay una fuerte minoria cristiana. Ademas er;
muchos paises islimicos viven minorias judias. En Egipto reside un g,ru-
po c/ie Cristianos coptos, cuyos antepasados ya vivian en este pais cuando
los grabes lo conquistaron en el siglo vi.. Tampoco una gran parte de los
habltant'es, de Ttnez, Argelia y Marruecos es arabe, sino bereber, etnia
que ya vivia en estos paises antes del siglo x1, cuando llegaron los é:rabes
Ellos se hicieron musulmanes y utilizan en la vida publica el drabe, que es.
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lengua sagrada del Corén, pero en su casa siguen hablando el idioma

su pueblo. . .
Podemos, pues, concluir que no todos los musulmanes son é4rabes,

sero que si todos reconocen el d&rabe como la lengua sagrada del Corén.
e

‘Obviamente, para un bereber de Marruecos es mas facil leer el libro sa-

srado musulmén en lengua original que para un turco o irani. Tampoco

hay que olvidar que ya en todo'el mundo existen comunidades islami-

cas. En Estados Unidos viven seis millones de musulmanes, € incluso en

México hay una pequefa minoria. La comunidad musulmana de Guada-

lajara cuenta con 50 personas, como informo recientemente un periodico

Jocal en 2003.

. La diversidad del islam no se limita a lo étnico y cultural, sino se ma-
nifiesta también en los aspectos teoldgicos. Asi como el cristianismo se
divide en catélicos y protestantes, el islam no tiene una unidad religiosa.
1.as divisiones teoldgicas tienen sus raices en el siglo vi, en los inicios del
islam. Mahoma muri6 sin haber designado a su sucesor. Habia pensado
en Ali, el marido de su hija Fatima y padre de sus tnicos nietos todavia
vivos: Hasan y Husein. Todo el mundo habia notado la predileccion de
Mahoma por su yerno, pero fue elegido califa Abti Bakr, padre de su
esposa favorita, Aisha. Para salvar la unidad del islam, Ali no protest6
contra esta designacién. Al fin y al cabo, Abu Bakr ya era viejo y no le
quedaban muchos afios de vida. En 634, dos afios mas tarde, murio, pero
antes de su muerte habia designado como sucesor a uno de sus generales,
Omar. A este lo sigui6 Otmdan quien, igual que Omar, fue asesinado. Des-
pués de la muerte de este dltimo los habitantes de Medina proclamaron
califa a Ali.

A partir de este momento se manifesté abiertamente la divisién del
islam. Aisha, la esposa favorita de Mahoma, y varios notables acusaron
a Ali de complicidad en el asesinato de Otmén y hubo enfrentamientos
armados. Ali tuvo que luchar contra una fuerte oposicion que lo debilito,
pero se mantuvo en el poder hasta 661, el afio de su asesinato. La suce-
sién le tocé a su hijo Hasén, pero este se dejo convencer por su rival de
renunciar a su cargo.

Abhora se perfila con claridad la divisién del islam. La mayoria de los
creyentes reconoce al califa reinante, mientras una fuerte minoria opi-
na que el primer califa verdadero fue Ali y que no se debe reconocer a
ningiin sucesor que no hubiera pertenecido a la familia del Profeta. El
movimiento mayoritario se llama sunnismo, porque se basa en la sunna,
la practica tradicional, lo cual significa que ademas del Corén utiliza tam-
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entre Dios y los fieles. No sustituyen al Profeta, pero :
y comparten su prestigio. Los sunnitas rechazan la idea de que Alf g
un inspirado por Dios, pero si reconocen su excelencia y nobleza por
cercania a Mahoma. ‘
Hay minorias chiitas en muchas partes del mundo musulmén, peroep
Iran representan la mayoria y en este pais el chiismo es la religion ofics
Aparte del sunnismo y chifsmo hay numerosas sectas, como el ismailismg,
el sufismo y muchos otros mas. Mientras el sufismo es una corriente teo
légica mistica e introvertida, hay otros movimientos puritanos y fanético:
que propagan sus dogmas con las armas en la mano. Osama Bin Laden eg
producto de este radicalismo islamico que tiene sus raices en el siglo vy
cuando un grupo de partidarios de Ali, desilusionado por su debilidad,
se separa de €l. Los llamados kharijitas (secesionistas o rebeldes) estén
involucrados en guerras sangrientas que duran un siglo. Su comunidad
elige a su jefe. Esta concepcion democratica rigurosa es sorprendente,
Estan convencidos de que hay que luchar contra toda la gente que no
piensa como ellos. Los kharajitas son fanaticos y puritanos a la vez. Qb-
sesionados por la pureza del islam, odian el culto a los santos y destruyen
santuarios y lapidas. ‘
En el siglo xv1, cuando los turcos se convierten en lideres del islam,
empieza para los drabes un periodo de decadencia que dura hasta el sj-
glo xx. En este largo periodo, el tnico fenémeno notable para el islam
es el surgimiento de un movimiento religioso que se llama wahhabismo, i
Su fundador es Mahoma Ibn Abd al- Wahhab (1703-1792), un tedlogo
de la Peninsula Arébica que, basdndose en la tradicion kharijista, quiere
devolver al islam su pureza original liberandolo de todas las influencias
exteriores que sufrié durante siglos. El wahhabismo es un movimiento
meramente arabe que cada vez cobra mayor fuerza en la peninsula arabe
durante el siglo x1x. Los turcos observaban con preocupacion este movi- ‘
miento, que significaba un peligro para la ortodoxia musulmana. Desde
Egipto enviaron un ejército con el proposito de liberar lugares sagrados
como la Meca o Medina de los puritanos fanéticos. ‘
Durante el siglo xx los wahhabitas tienen mas €xito, porque con su
apoyo se funda el moderno Estado de Arabia Saudita, que abarca dos
terceras partes de la peninsula. El wahhabismo es el fundamento ideol6-

16

‘do del resto del mun
ayuda para €l.

Romper las relaciones.
troleros serfa tan suici
que alborotan al pueblo contra

ufa y la religioén oficial del pais. A pesar de ser/ahad(i
o Arabia Saudita es uno de los paises drabes mas con
> Um/dos, isten partidos politicos ni sindicatos. La prensa no
jadores. A1 o exc;el pais tienen menos derechos que las de Iran ylm
e mu]eres’te conducir un carro. El c6digo penal se basa en las
3 Se'les pef(ri{l clzionales. A los ladrones se les corta la manoy se m/at.al
B tradzlteros Es usual dar latigazos y cortar cabezas. La ni-
e 'clila es el. islam. Se detiene a las personas que orgamzzn
e p;;(r)n;; casa. A los misioneros se los amenaza con la pena de
jisas en su . o
E igl'lal 1 a;)nfzer:istieclzll I:ifggglr)lilcstﬁo de Arabia Saudita por estas mons-
i ne depende de su petréleo: El 25% de las reservas pe-
e Ic)l(?r]q 1; se encuentra es este pais. Gran parte de lps {ngresgs
- 131'6 an para financiar las actividades de wah}}ablta§, uno le
R et B?n Laden. El siempre ha criticado la vida lujosa.de a
f radlcalle)s eflas relaciones con Occidente. Finalmente, el gob.lerno
i real},'sus 'uiaden escogié Afganistdn como base de operac1opi:s.
: expu!SO g B 11; le vendi6 nada a Occidente y estaba bastante aisla-
| it nodo El dinero que le ofrecié Bin Laden era una gran

Arabia Saudita se encuentra en un callejop sin sahd:.
con Estados Unidos y renunciar a los mgrglslo% 1; .
i a
4s a los agitadores wahhabi
da como apoyar mas a : i
el gobierno. En el siglo xix los wa’lhhabltas
1 mundo musulman como extremistas fanaticos; en

El gobierno de

~ eran conocidos en € :

los musulmanes que no corpparten sus conv];c':cus);ﬁii irtz
igi los ven con respeto y simpatia. Al fin y al ca}bo, Ara} ia Oder,
ilgl(:i?: del islam, es uno de los paises drabes de mas prestlﬁi)o n?blr)e COI;
' i ’ natico antipatico, sino un

1 O'S'dmaElzi)n %jgfélp:?nii}?; affos periodistgs occidentale§, porquc(::) ;11;(2)1;
izgtstglrinte 15 mayoria de los mu§ulmanes snppaﬂzg;g::ﬁg Islgufj e
inficles que viven en Estados Unidos. El goblegr}o ey
no puede tratar de callar a los wahhabitas con : 1neiros,a1:en?ados iy
traproducente. También los musulmanes repudian ;)ma A Soanistin, Eits
va York y Washington, pero no aceptan.la guerra Coﬂicto e el
pequeiio pais asiético es solo el escenario fle un Cglrl’bica g
en la cuna del islam, es decir, en la Pempsula a n '105 5 mapEE
los problemas de Arabia Saudita y Palestina, termina

Afganistan.

cambio, hoy dia,
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En este momento estamos viviendo un enfrentamiento entre el mup.
do occidental cristiano y el islam, pero a la vez un acercamiento, porque
mucha gente esta ansiosa de saber més sobre el islam. Es significativo que
la Academia Sueca concedié hace poco el Premio Nobel de literatura a
V. S. Naipaul, un escritor musulman nacionalizado inglés. Mucha gente
hubiera preferido a Salman Rushdie, perseguido por los chiitas iranies,
Cuyas novelas son mds apasionantes que las de Naipaul. Tal vez la Acade.
mia Sueca no le dio el premio para evitar nuevos conflictos.

Antes, en el mundo occidental s6lo se leian unos pocos clasicos de I3
literatura drabe, sobre todo Las mil Y una noches. Uno de los escritoreg
mas famosos que escribi6 sobre Egipto fue L. Durrell, autor del Cuarte-
to de Alejandria. Desde que Naguib Mahfuz recibi6 el Premio Nobel en
1988, se leen més las novelas de este autor egipcio. Cada vez crece mis e]
nimero de escritores musulmanes cuya obra se difunde ampliamente e
el mundo occidental. Hay varios narradores de las antiguas colonias fran-
cesas del norte de Africa, entre los cuales se destaca Tahar Ben J. elloun,
un marroqui que escribe directamente en francés. Vemos que los lazos
entre la cultura cristiana y la musulmana son bastante fuertes,
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Flislam y la cultura del Occidente
1 antes del siglo xx

¢a se estudian sobre todo las relaciones entre la literatura occi-
|y la cultura islamica en el siglo xx. Durante los Gltimos cien anos
nos observar una mayor comprensién de la cultura musulmana por
de algunos autores occidentales que se interesan por ella. Asi, el
1 Lion Feuchtwanger nos explica en su novela histérica La judia de
do muchos aspectos importantes de la cultura espafiola del siglo xii,
<e nutre de la enorme riqueza cultural de musulmanes y judios. Otro
lo importante es el narrador serbio Ivo Andric, quien, en algunos
libros, por ejemplo El puente sobre el Drina, nos ensefia a apreciar
aportaciones culturales de los turcos musulmanes a la vida en los Bal-

Algunos literatos musulmanes, por ejemplo Tahar Ben Jelloun o Sal-
Rushdie, escriben directamente en una lengua occidental, como el
cés o inglés, y sus libros se difunden sobre todo en Europay en Esta-
os Unidos. Las novelas de Ben Jelloun se distribuyen también en Ma-
1ecos, su pais natal, pero se trata de libros publicados en editoriales de
aris. Naguib Mahfuz, de Egipto, escribe sus obras en drabe, pero, gracias
remio Nobel de Literatura que recibi6 en 1988, sus libros tienen una
amplia difusion en las principales lenguas europeas. El escritor indio de
nacionalidad inglesa V. S. Naipaul, también Premio Nobel, trata el islam
desde una perspectiva critica en varios de sus libros.

~ Durante la segunda mitad del siglo xx se intensificaron los contactos
entre musulmanes y cristianos. Muchos occidentales visitaron como turis-
' tas paises como Marruecos, Ttnez, Egipto o Turquia, mientras numero-
sos arabes y turcos se instalaron en paises industrializados de Europa en
~ busca de trabajos bien pagados y de un mejor nivel de vida. Antes, cuando
~ franceses e ingleses colonizaron algunos paises drabes, construyeron igle-
sias cristianas en los paises musulmanes, mientras hoy dia los europeos
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En la Espasig medieval tenfap que convivir grabeg musulmanpeg
pafoles cristiangs. Pero, desde I conquista de Granada ep 1492, en
occidente de Europa hay una estrict, S€paracion entre e] mundo crigtje.
y el musulman: ambos se desprecian e ignoran Mutuamente, Migug] 4,
Cervantes estuyo ©n contacto con Jog infieles de [ batalla navaj de Le.
panto en 1572, By ¢] siglo xv1 log arabes ya no tienen mucha fuerza, perg
los turcos musulmanes que llegan hastg jag buertas de Viena influyep de
Mmanera decisiva ep 15 vida politica, socja] Y cultural de Jog Balcaneg
finales de] siglo xix tuvieron que Ietirarse y, desde eéntonces, en Bog ia
y Albania conviven cristiangg Y musulmanes de Mmanera dificil, comg nos
nuestra la reciente 8uerra de Bosnig ¥ la disolucién de la antigua Yugos.

El Occidente Cristiano y e] Oriente musulman se ven cop desconfiap.
Za mutua. Ep |3 Espafia medieya] los drabes enriquecen Ia Cultura hispa.
Na que es m4s toscy Y menos desarrollada que la cristiana, Tody la cultury
Cristiana medieval debe mucho a los 4rabes, Pero a partir dej rénacimiep-
to del siglo XVI, cuando es cads V€Z mas manifiesta |, decadencia de la
cultura arabe, Europa sélo ve desde muy lejos a Jog musulmanes, Yy estos
se aislan completamente de] resto del mundo, Nj siquiera dejan entrar 5 :
viajeros Cristianos, A principios de] siglo xrx, e] espanol Domingo Badia
sOlo puede entrar a Marruecog disfrazado de arabe y utilizando el nopy-
bre de Alf Bey, pero un Poco después ingleses y franceses ge establecen
€0mo colonizadores €N algunos paises arabes, y desde entonces hay mjg
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El ejemplo de [a Espafia medieval muestra que personas de diferep-

) 1. Castro, Américo (1948). 55
tes culturas y religiones Pueden convivir de manera pacifica, y que esta 2. Deyerman, A. D (1973), p. 26.
convivencia produce un Intercambio cultura] fructifero Actualmente los 3, gem, p. 17' A.D (1973), p. 146.
s, 4. €yerman, A. 2
historiadores Piensan que I expulsién de Espafia de moros y judios em- & fdom, p. 146,
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lugar el drabe— que €l mismo dominaba Yy amaba y cuya bellezy que g
manifiesta en el Coran sabia apreciar”.s Ep sy obra Libre de gentil (|
de los Paganos) discuten treg sabios, un judio, un cristiano y un musulm
Segitin Franco Cardini, “la obra es Ia eXpresion de la profunda conviceig
de Lulio de que las tres religiones son verdaderas”.” M4s tarde, Lessing

es llevado a un barco, sobre ¢] cual se muere cuando llegaba a sy ciudad

natal Palma de Mallorca.

La visién de Mahoma del cielo y el infierno se refleja en el Liyre de
leschiele Mahomet ? que es probablemente Ia traduccién de una obra cas-
tellana perdida. De todas maneras, 1a leyenda arabe en que se basa fye
ampliamente difundida en la Espafia del siglo xu1. En el mismo siglo se

escribe también la Estorig de Esparia, a 1a cual |a historiografia arabe hiz,

valiosas aportaciones, Son los 4rabes quienes despiertan el interés por Ja

historia econdOmica.

En el siglo x1v se destaca en la literatura espanola el Poema de Yyg. A

na, se reduce cada vez mas en el Occidente.

En el siglo xvr Io musulmén esti todavia presente como escenario
ex6tico en la novela bizantina, porque en esta época la antigua Constan-
tindpolis es una ciudad exética en manos de los turcos, con [a cual suefian
los aventureros. Una obra maestra entre las novelas influenciadas por
Bocaccio y otros autores, es una del Prerrenacimiento italiano. Se trata
de Historia del Abencerraje y Iq hermosa Jarifa," de autores anonimos. En

e
6.  Cardini, Franco (2000), p. 134.
7. Idem, p. 134.

8. Idem, p- 170

9. Cardini, Franco (2000), p. 214.
10.  Jones, R. O. (1974), p:121.
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13. Curtius, Ernst Robert (1967), p. 65.
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10 y por lo tanto ¢] Papg §,
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trinas derivadag del “nu
©s con el dogma cristia

. embargo, el autor florentino no puede permitirse el lujo de defen-
admirar la cultura musulmana. Ya el solo hecho de la existencia de

quisicién lo obliga a poner a Mahoma, el fundador de una religion

7"'ga del cristianismo, en compaiia de los personajes que estan en “El

no”, la primera parte de su poema.

Mahoma aparece en el octavo de los nueve circulos del infierno, lo

significa que estd muy cerca del diablo. Veamos la descripcion de sus

jgos ejemplares:
~ Vedi como storpiato ¢ Mahometto

Mira cuan despedazado estdi Mahoma. Alld delante de mi va Alj, lamentandose, y
con el rostro herido donde la barbilla hasta el créneo. Todos los que se encuentran en
este recinto fueron en vida promotores de cismas y discordias, es por eso que se les
hiere hasta descuartizarlos de la forma que miras. Cerca de nosotros anda siempre
su diablo que tiene la encomienda de destrozarnos sin piedad, asestandonos fuertes
golpes con su espada, cuando al terminar nuestra caminata circular pasamos nueva-

mente delante de é1.'8

Los demas musulmanes que son personajes de la obra estén encerrados

en el primer circulo. Averroes forma parte de este pequeo grupo que
estd al mismo nivel que Abraham, Platén o Aristételes. Estos paganos
virtuosos sufren un castigo minimo. “Dante, naturalmente, admira sus
grandes virtudes y sus talentos, pero como no fueron cristianos debe con-
denarlos, aunque sea levemente, al infierno.”"
Dante aun tiene un conocimiento mas profundo de la cultura musul-
mana que Miguel de Cervantes, quien juega con el islam para subrayar
el caracter ficcional de Don Quijote. Afirma que en realidad no es €l el
autor de este libro, sino Cide Hamete Benengeli, un historiador arabigo,
y que su obra fue traducida del arabe. Segiin Cervantes es “muy propio
de los de aquella naci6n ser mentirosos.”? Asi el autor nos da a entender
que su libro no es histérico, sino producto de la fantasia. Otro historiador
ardbigo, Cide Hamete Berenjena,” informa de la publicacién del libro
que narra las aventuras de Don Quijote y Sancho Panza. Estos nombres

Alighieri, Dante (2002), La divina comedia, t I, El Infierno, Anélisis de traduccion y redaccion

Roberto Mares, México, p. 200.
19. Said, Edward W (2002), p. 105.
20. Avalle-Arce, Juan B. de (1997), p. 104.

21. idem, p. 105

18.
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En cambio, en La flauta mdgica de Mozart aparece el islam como
religion despreciable. El esclavo moro Monostatos no tiene honor y
tica la religion de los sarracenos, que esta en decadencia como todo

inventados, que en realidad son caricaturas de nombres 4rabes, Sirven
para crear una distancia ir6nica. Cervantes no muestra ningln interg
serio por la cultura drabe, sino la utiliza s6lo como un trasfondo exétj
Asi, inventa a Brandabarbaran de Boliche,2 sefior de las tres Arabig
menciona varias veces el “oro de Arabia” > '

riente. : : P
Los escritores ilustrados, ajenos a todo fanatismo, invitan a la toleran-

Sobre todo les molesta el abuso de poder d.el' clero. Voltaire s().lo se
relio y Silvia son prisioneros del rey Hasdn Baja, rey de Argel, un homb esa por el islam como una de las grandes' religiones de 15{ hflmamd?d-
i a él los musulmanes no son peores o mejores que los cristianos o ju-
5. Los ilustrados piensan que las grandes religiones comparten las mis-
s virtudes y los mismos defectos. Eso lo vemos cla.lramente,en el drama
han, el sabio (1779), de Gotthold Ephraim Lessing, el més grande de
scritores de la ilustracién alemana. Lessing estaba 1nvolucrad.o en
polémica con el clero protestante, que le prohibi6 publicar sus ’1de:as
ligiosas poco ortodoxas. Entonces Lessing escogié como nuevo pulpito

ia intri i { : i podia predicar sin que lo molestasen.
cia mntriga del Profeta que termina con un asesinato en la Meca ordenado atro, pensando que alli podia pr q

. 4 . r ~ El punto de partida de Nathan, el sabio es una fabula que se cu,enta en
por €L Pero, al final de la obra Mahoma logra ocultar sus actos criminaleg BB ovcllino del primer libto del Decamercn, donde u judio sabio

plica el significado de tres anillos iguales que simbolizan el judaismo,
cristianismo y el islam. La obra tiene como escenario Jerusalép y los
protagonistas son cristianos, judios y musulmanes, quienes.se alejan del
tismo de los prejuicios para entender finalmente que ninguna de las
s religiones esta en posesion de la verdad absoluta. No importa la for-
ma exterior de una religion, sino el bien que hace en la vida real. Lo que
cuenta es el humanismo practico. A diferencia de Voltaire, Lessing no se
rla de las religiones, sino las respeta, pero es un enemigo del fanatismo
e la intolerancia. Admira el Decamerdén de Bocaccio, quien critica con
humor las debilidades del clero de su época.
- Diez afios después de la publicacién del drama de Lessing, aparece
en Madrid una obra de critica social con el titulo Cartas marruecas, de
José Cadalso. Igual que Cervantes, Cadalso se basa en un supuesto texto
arabe. En la introduccién a su obra escribe el autor:

el escenario arabe en el cual se desarrolla le da una nota exotica. Para [g
critica, Tratos de Argel es una obra malograda, hoy dia casi olvidada. Lo 3
elementos drabes son meramente decorativos.

cribe, sobre todo, como Mahoma manipula al pueblo convenciéndolo de
que sus crimenes en realidad son la ejecucion de la voluntad de Dios. Asi,
el autor presenta al Profeta como charlatan. Las criticas de Voltaire no.
s6lo son aplicables al islam, sino también a otras religiones. Para algunos 3
de sus contemporéneos se trata de una critica velada de la Iglesia catolica:
¥, por eso, durante una temporada la presentacion de Mahomet estuvo
prohibida. La tragedia es un manifiesto tipicamente ilustrado contra el
fanatismo religioso y en favor de la tolerancia. Hoy dia esta obra es poco
conocida, pero en el siglo xvim muchos intelectuales, entre ellos Rous-
seau y Goethe, quien la tradujo al alemén, la admiraban. '

Aunque Voltaire detesta a Mahoma, describe en otras obras el islam |
como una religion positiva en comparacién con el cristianismo. Para Vol-
taire los musulmanes son comprensivos y tolerantes. |

Por lo general, los ilustrados ven el islam con simpatia. Henri de |
Boulainvilliers (1658-1722) presenta al Profeta en su libro Vie de Maho-
/met como un gran legislador sabio, cuyo mérito consiste en haber funda-
do una religién basada en la razon, que posteriormente fue falsificada por
eruditos isldmicos.

La suerte quiso que por muerte de un conocido mio, cayese en mis manos un manus-
crito cuyo titulo es: Cartas escritas por un moro llamado Gazel Ben Aly, a Ben Beley,
amigo suyo, sobre los usos y costumbres de los esparioles antiguos y modernos, con algu-
nas respuestas de Ben Beley, y otras cartas relativas a estas.?

22. Idem, p. 70.
23, [dem, p. 39.
24. Idem, p. 467 s.
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ta a un sabio que domina lenguas orientalfas y goza l’a antigua

. i También en la poesia modernista de Hispanoamérica apa-
g tos exoticos del mundo 4rabe, asi como de otras lect}lras

: elem]e)r:: esta manera, por ejemplo, el brocado de los arabes tleng
tale.s,. meramente decorativa en la poesia de la época. 8619 en el si-

‘ Iﬁ;ﬁﬁos escritores occidentales se interesan de manera mis directa

Cadalso nos dice que no sabe s; los autores arabes existen, o si sy amj
difunto escribié las cartas: “ 3
tado, conociendo que si estas cartas son utiles o initiles, malas 0 buengg
importa poco la calidad de] verdadero autor”,2 ]

En realidad, Cadalso no tiene ningtn interés por el mundo arabe, y
las consideraciones de Ben-Beley, el receptor de las cartas en Marruecos
son mas bien reflexiones de caracter universal sobre e] comportamjepgq
humano. Este es un hombre sabio que observa las andanzas de su amigg
por “lo bullicioso y lucido de Europa” desde su “retiro de Africa, dridg e
insociable, como td la llamag desde que te acostumbras 2 las delicias dg
Europa”? Podemos sacar la conclusién de que, para Cadalso y
€S una tierra apartada, donde no hay nada interesante Y cuyos habitanteg
10 participan en “las delicias de Europa”. i

Los espafioles saben apreciar el gran pasado de Ia civilizacién arabe,
pero, igual que los demas Curopeos, no se interesan por el Oriente mg..
derno. E. Said observa a] Iespecto: “El recuerdo del Oriente moderno ep-

r el islam. . P .
‘ :(e;lomo eslabon entre el siglo x1x y xx, podriamos considerar algunas

es de la obra de Rainer Maria Rilke: ]:.?,st.e gran poetay espiritu uI;llvelr-
expresa en su obra una profunda religiosidad e 1gu§1 que a Goet. e le
L ademds del cristianismo su religién propia, el islam. Pocqs inves-
‘df)srzs se han fijado en las influencias islamicas en la obra de Rilke. La
rientalista Annemarie Schimmel, quien conoce a fondo su obsrla que cita
: frecuencia en su autobiografia Morgeland und Abend{cfnd (Orlerge
Occidente), descubre en ella “una profunda} comprensuzn d?l{ mun e?
amico”.* Nos sefiala que, en las cartas de Rilke de“Espana yd u(r)lefze,o”
peta capta muy bien el misterio c.le M/ahoma. En los Sone:losPe : ; o
odemos encontrar una caracterlzaqon perfecta del arj[e el elrs i.s o
s Apuntes de Malte, de Laurids Brigge, descubre _Schlmmel g mndeS
’ ﬂncepto de la muerte que tiene el poeta persa .Ruml, uno .de osdgrril{ e
critores de la cultura isldmica. La influencia directa o indirecta de Ru

también esta presente en algunos poemas de las Elegias del Duino.
12

En el siglo x1x Francia coloniza gran parte del norte de Africa. My-
chos agricultores franceses se establecen en Argelia y para ellos los ar-
gelinos son un pueblo primitivo, sin refinamiento cultural. En su novela
corta Allouma, Guy de Maupassant nos cuenta Ia relacién de un terrate-
niente francés solitario con Allouma, una muchacha 4rabe, cuya forma de
pensar le es completamente desconocida. Allouma es para €l un animal

26. Idem, p. 79,

27. Carta XVII, Ben Beley a Gazel, Cadalso, op. cit., p. 134.

28.  Said, E., op. cit., p- 145.

29. Idem, p. 146.

30. El cuento forma parte de] libro La main gauche, Estocolmo, 1940.

3L Schimmel, A. (2002).
32. Idem,p.37s.
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Goethe y el islam

e el siglo xvi surgen las ciencias modernas y se desarrollan tam-
muchas disciplinas humanisticas. La historiografia, que hasta enton-
basaba en gran parte en leyendasy creencias populares, descubre el
en critico de los documentos y se convierte en una disciplina cienti-
Se sistematiza el estudio de la lenguay la literaturay, de esta manera,
btiene un mejor acceso a las culturas orientales. El estudio del hebreo
griego tiene una larga tradici6n para los teélogos, y ahora se despierta
1bién el interés por otras lenguas orientales, como el arabe, el persa
sanscrito. Los fil6logos preparan ediciones criticas de grandes textos
sicos, como los cantares de gesta (por ejemplo el Cid, Roldan o los
elungos), La divina comedia, el Cordn y muchos otros libros funda-
sentales de la cultura humana. Especialmente los ocultos tesoros de las
Ituras orientales atraen a numerosos intelectuales del Occidente.
Sobre todo los ilustrados franceses, como Voltaire, estan convencidos
de la superioridad de la cultura occidental de su tiempo; mientras, un
sensador aleman de la época, como Herder, opina que no tiene sentido
erarquizar la cultura, sino que todas las obras artisticas o literarias de di-
ferentes épocas y paises enriquecen igualmente el gran patrimonio cultu-
1l de la humanidad. Herder se interesa por todas las culturas del mundo
que le son accesibles, y él es uno de los conocedores de la poesia arabe y
persa que se empieza a difundir en Europa durante el siglo xviir.
También Goethe estudia la literatura oriental y se basa en los juicios
criticos de Herder. Se acerca a la poesia de los drabes y persas no tanto
como erudito, sino més bien con la sensibilidad de un poeta. Herder es, en
primer lugar, tedrico, mientras Goethe destaca como creador literario.
En 1762, cuando tiene trece anos, inicia en Francfort estudios de he-
breo para poder leer el Antiguo Testamento. Le interesa especialmente
la historia de José, el casto amado de Zuleika, la mujer de Putifar. Como
esta historia no se encuentra solamente en la Biblia, sino también en el
Cor4n, lee Goethe este libro sagrado en traduccion alemana y toma de
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Pa e leyendo ung \Pioion aleman | B 5 ¢i cristisnimo. No hay
€TI0 aun asj gy 8€n10 y fuerza jnt a

. to en su obra.
3 n gran impac
la obra de este gran boeta persa f tuvo un g
Occidente Y Oriente ung de sus

A este libro a8rega un anexo erudito cop e
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El viajero espafol D. Badia en Marruecos

Una de las grandes descripciones de viaje de Marruecos escritas por un
occidental es el libro del cientifico espafiol Domingo Badia, quien reco-
rri6 el norte de Africa disfrazado de arabe y utilizando el nombre de Al
Bey. Badia naci6 en 1767 en Barcelona en el seno de una familia noble.
Sus buenas relaciones con la corte real le hicieron posible una brillante
carrera en la administracion publica. Ademas de eso, se dedic6 al estudio
de las ciencias naturales. Tradujo del francés un Diccionario de las mara-
villas de la naturaleza y lo publicé en Madrid con el apoyo del gobierno
espafiol. En abril de 1801 present6 al principe Godoy un “Plan de viaje
al Africa con objetos politicos y cientificos”. Gracias al apoyo de Godoy,
quien por encargo del rey Carlos IV gobernaba Espafa, Badia pudo ini-
ciar su excursiéon a Marruecos en 1803.

En esta época los viajes por paises musulmanes eran casi imposibles
para un cristiano y, por lo tanto, Badia cambi6é de nombre y de identidad
para poder entrar a Marruecos. Desembarcando en Tanger se presen-
t6 a las autoridades marroquies como un musulman de origen sirio que
habia vivido durante muchos anos en el mundo occidental. Badia viaj6
por Marruecos desde abril de 1803 hasta verano de 1804. Después hizo
otros viajes por Africa y Asia. De regreso a Espafia prepar6 la publica-
cion de sus descripciones de viaje, pero no consigui6 el apoyo financiero
del gobierno. En 1812 se instald en Paris y con la ayuda de Luis XVIII
se publicaron todas sus descripciones de viaje en tres tomos en 1814. El
titulo de la obra es Viajes de Ali Bey en Africa y Asia durante los afios 1803,
1804, 1805, 1806 y 1807. Dos afios mas tarde se publicé la traduccién
inglesa con el titulo Viajes de Ali Bey en Marruecos, Tripolis, Chipre, Egip-
to, Arabia, Siria y Turquia entre 1803 y 1807. Un poco después la obra se
edité también en Alemania e Italia. S6lo en 1836 se publicé la traduccion
- espafola. Basandose en la edicion original francesa y cotejandola con las
traducciones a otras lenguas, el arabista Salvador Barberd Fraguas hizo
una edicidn critica de la parte de la obra que corresponde a Marruecos
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y “para poder comentar en nota los itinerarios de Al{ Bey, recorri todag
sus rutas marroquies...”, nos comenta en su amplio estudio introductorjq
que precede el texto de Viajes por Marruecos, editado en la “Bibliotecy
Grandes Viajeros” de Ediciones B de Barcelona en 1997.

En los siglos xvi y xix , al ptiblico lector de Europa le encantaban log
libros de viaje, porque en esta época el ciudadano comiin y corriente sl
tenia posibilidades de viajar si era muy rico o si participaba como soldadg ‘
en una guerra. La mayoria de la poblacién s6lo conocia los alrededores
inmediatos de los pueblos o de las ciudades donde vivia. En 1800 se nece-
sitaban dos dfas para llegar de Guadalajara a Chapalay el recorrido hastg
la ciudad de México duraba una semana. No habia vias de ferrocarril y
las carreteras eran pésimas. Sélo la gente rica podia comprar caballos y -
carruajes. El servicio postal en diligencias era caro, incémodo y peligro-
S0, porque en algunos bosques se producian asaltos. Los ladrones mas
famosos de México fueron “Los bandidos de Rio Frio”, cuya historia nos
cuenta Manuel Payno en su famosa novela del mismo nombre.

Los libros de viaje mas famosos de la época de Al Bey son los nume-
r0sos tomos sobre América que publicé Alejandro de Humboldt. Igual
que Ali Bey, escribe en francés y publica en Paris. Otro famoso viajero
de la época es el conde polaco Jan Potocki, autor de libros de viaje sobre
Espana y Marruecos que atn hoy dia se editan. También €l escribi6 en
francés, la lengua universal de la época. Viajar en 1800 era costoso, Hum-
boldt igual que Ali Bey tenia mucho equipaje y personal. Para transpor-
tar sus aparatos cientificos se necesitaban muchos caballos y empleados.

-Humboldt gastaba toda una inmensa fortuna heredada por sus padres en
sus viajes por el mundo.

El libro de Ali Bey provoca la curiosidad de los lectores de la época
porque describe un pais al que los cristianos no tienen acceso. Por lo tan-
to, surgen muchos rumores sobre las verdaderas intenciones de Ali Bey
0 Domingo Badia, porque casi nadie cree que sélo el interés turistico y
cientifico es el verdadero motivo de su excursién peligrosa. En el prélogo
al libro escribe Salvador Barber4:

Basada en los informes de Badfa a Godoy, en el capitulo de las Memorias del Principe
de la Paz sobre la “empresa de Marruecos” y en algunos adornos fantasticos a tales
papeles, sigue circulando la historia del intrépido espafiol que, bajo el disfraz de un
principe 4rabe, tendié los hilos de una conspiracién contra el sultan de Marruecos
que estuvo a punto de hacerle perder el trono de un pais que se hubiera convertido
asi en parte de el, por entonces vasto, Imperio espaiol.
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§6lo mucho més tarde los espafioles colonizaron una pequeﬁ:ll ?an;a
orte de Marruecos, mientras los franceses ocuparon el resto del pais.

4 nos comprueba que Badia no tuvo la opor'Eumdac/i Qe conspirar
arli:; tribus insumisas de Marruecos contra el sultan. El tnico fin de su
n

. era la exploracién de un mundo desconocido para los occidentales.
aje

Badia describe la travesia del estrecho de Gibraltar con las siguientes pa-

La sensacién que experimenta el hombre que por primera vez hace ;staec;);te; ggv;:‘;
sfa no pudo compararse sino al efecto de un suefio. Al pasar en tane' ;z;a COI; i
tiempo a un mundo absolutamente nuevo y sin la mas remota seme;j

acaba de bajar, se halla realmente transportado a otro planeta.

Domingo Badia es un viajero ilustra.do con gustos neoclésicps que, a d(li)er;
rencia de los romdnticos, no aprecia las viejas c’ludades p{ntorescas.t "
sus callecitas angostas. Para el tgrlsta actua}l, Téanger, debido a su 51E uta
cion geografica, es una de las cmdfides més bellas de Malrr_uecos.(:a:aS
poblaci6n se levanta sobre un cerro junto al mar y ya desde e](I); suii casas
blancas llaman la atencién del turista que se acerca en barcoi qyd 13 s
casas son més altas que en 1803, pero el aspejcto g/eneral de la ciu a o
ha cambiado mucho. Sin embargo, para Badla,“Tanger no es una cmb a
bellisima, sino una poblacién que desde el mar “presenta un as%)ect(;) ?s-
tante regular”. Lamenta que, con excepcion de l.a.calle principal, todas ;s
demés son “tan angostas y tortuosas que con dificultad pueden.pasrilr &
frente tres personas”. Le molesta mucho que la casa que renta, 1g3a que
todas las casas, no tenga ventanas y se Ventllc? por un p.asﬂlo que da a un
patio interior. S6lo los consules extranjeros tienen bonitas casas.

Badia viaja de T4nger a Fez, donde entabla estrechas relaciones CO;]
el sultan. De alli viaja a Marrakech pasando por Rabat, que es agtuzéli -
mente la capital del pais. Hoy dia Casablapcg es !a ciudad mas gr?)n ede
Marruecos, pero en 1803 era un puerto insignificante y muy pobre qtues:
no podia compararse con la bella ciudad de Rabat y sus impresionan ic.
murallas. De Marrakech Badia se dirige a la frontera argelina para salir
- I})Eiiséu libro nos informa de la estructura politica, de las,costumbres,
de la religion y de los diversos aspectos geogréficzos del pais. Como llas
ciencias naturales no son muy desarrolladas, Badia observa la naturale—
za con sus propios instrumentos. No tiene un concepto muy alto de los
intelectuales de Marruecos quienes, segin €l, no salen de los esquemas
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tradicionales. Pero en las notas del libro
lector que Badia no sabe bien el arabe,
cultura del pais que visita no es muy est 1

A veces el libro se lee como diario de viaje de un gedgrafo: “Part{ 5

recho.

» Salvador Barbara hace ver al
Y que por eso su contacto con [

a
d

las siete y media de la mafana dirigiéndome al SO.” Por eso, a veces, sy

lectura es un poco 4rida, pero también fascinante

exotico.
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ya que revela un mundg

El islam y la literatura occidental

a en el siglo x1x, el mundo musulmén deja de ser extrafo a los habitan-
s de Europa porque, gracias a la politica colonial de ingleses, franceses
gspafoles, muchos europeos empiezan a tener un contacto mas directo
n el islam. Para viajar a Marruecos ya no es necesario disfrazarse de
4rabe, como hizo en 1803 el aventurero espafiol Domingo Badia. El
' yiajero europeo goza entonces de la proteccion de soldados franceses y
espafioles. Autores ilustres como André Gide y Oscar Wilde, atraidos por
los encantos del mundo oriental, viajan a Argelia para divertirse. Gide,
' quien, en su autobiografia, Si le grain ne meurt (1954), nos habla abier-
~ tamente de su homosexualidad, cuenta que para €l el mundo 4rabe es
atractivo porque tolera la homosexualidad. Gide se encuentra en su viaje
con Oscar Wilde, quien tiene las mismas inclinaciones que élI.

En Argelia vivian muchos franceses que, después de una larga guerra
que llevé al pais a la independencia, tenian que emigrar a Francia. Albert
Camus nacié en la colonia francesa, y el escenario de uno de sus libros
mas famosos, El extranjero, es Argelia. Sin embargo, tiene poco contacto
con la cultura musulmana, que casi no se refleja en su obra.

Actualmente hay un cierto nimero de residentes europeos y norte-
americanos en los paises musulmanes, pero la cantidad de 4rabes, turcos y
persas que se establecen en Europa en busca de un mayor nivel de vida es
mucho mas grande. Esta situacion conduce a una mayor compenetracién
cultural. En las antiguas colonias francesas del norte de Africa, es decir,
en Marruecos, Argelia y Ttnez, los tres paises que forman el Magreb, el
francés es la segunda lengua oficial y los periédicos se publican en arabe
-y francés. Muchos autores de estos paises escriben directamente en fran-

cés y este hecho les permite también conquistar un piiblico occidental. El
marroqui Tahar Ben Jelloun es, tal vez, el més conocido de ellos.
También la literatura escrita en 4rabe tiene una mayor presencia en el
Occidente desde que en 1988 el narrador egipcio Naguib Mahfuz recibie-
ra el Premio Nobel de Literatura. Primero su obra fue traducida al inglés,
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an publicé en Francia. Alli t.enemc,)s el caso de una autora de origen eu-
- peo que S€ integra a la sociedad arabe. . . .

Juan Goytisolo, uno de los mas conocidos escritores de la literatura
espafiola actual, tiene una relacién especial con Marruecos y el mundo
4rabe. Actualmente su residencia principal es Marrakech. Goytisolo ex-
resa su simpatia por Marruecos, pais vecino de Espana, en su novela Rei-
dicacion del conde Don Julidn, que se publicé por primera vez en 1970
por la editorial Joaquin Mortiz en la ciudad de México, porque le censura
franquista habia impedido su aparicién en Espafia. Segiin la leyenda? ?l
conde visigodo Julidn, quien gobernaba la regién de Ténger, permiti6
general arabe Tarik cruzar el estrecho de Gibraltar con su eje":rcito y
nquistar la Peninsula Ibérica. Goytisolo describe al traidor Julidn con

simpatia, porque para €l la mezcla de civilizacién morisca y cristiapa es
'un gran enriquecimiento de la cultura espafiola. En este sentido, piensa
igual que el gran historiador Américo Castro, quien, en su libro Esparia
en su historia (1948), subraya la importancia de la cultura arabe para la es-
- pafiola. En su novela, Goytisolo satiriza la cultura tradicional cristiana de
Espaia y elogia las aportaciones de la musulmana. Observa la Peninsula
Ibérica desde Téanger, ciudad ubicada en el lado africano del estrecho de
- Gibraltar. En la presentacion al libro Orientalismo (Barcelona, 2002), del
- palestino E. Said, critica los “clisés etnocentristas, acumulados durante
los siglos de lucha de la cristiandad contra el islam”.

Algunos destellos de la cultura islamica los encontramos incluso en
México. Emmanuel Carballo, en su libro Ramdn Lopez Velarde en Guada-
. lajara (1952) menciona el amor de André Gide por Las mily una noches y
- laBiblia. “En la vida y obra del poeta de Jerez se hacen perceptibles estas
fuentes, de donde abrevan, simultdneas, opuestas direcciones: la Biblia y
el Corén, Arabia feliz y Galilea, Cristo y Mahoma”, comenta Carballo.

Ikram Antaki, autora mexicana nacida en Siria, pone en contacto a
- sus lectores con la filosofia de Averroes en El espiritu de Cérdoba. Vision
- novelada de la cultura drabe judia y su profunda concepcién del hombre y
del mundo (México 1994), libro dedicado a Octavio Paz.

También para el lector mexicano el conocimiento de la cultura isldmi-
ca hoy dia es importante.

En el Occidente sabemos relativamente poco sobre la literatura del
ambito cultural musulmén. Antes se lefa sélo Las mil y una noches, el li-
bro clasico de la literatura 4rabe. Los historiadores conocen también los
libros de viaje de Ibn Batuta, un autor del norte de Africa que viaj6 por
todo el mundo arabe en el siglo x1v.

porque Egipto habia sido colonia inglesa, pero luego se tradujo a muchgg
otros idiomas europeos. La mayoria de sus libros en espaiiol fueron tra-.
ducidos directamente del drabe.

Otro musulmén, uno de los mas destacados narradores de lengua .
glesa, es originario de la India. Salman Rushdie habia sido acusado de;
blasfemo por el ayatola Jomeiniy, gracias a esta caceria de brujas, su obra.
prohibida, Los versos satdnicos, es una de las novelas mas difundidas en el
mundo. En la obra de Rushdie confluyen la vida en la India y en Inglate-
rra, el islam y el cristianismo. ‘

Rushdie era uno de los candidatos fuertes al Premio Nobel de Lite-
ratura, pero en el afio 2001 el jurado de Estocolmo escogi6 en su lugar a.
V. S. Naipaul, otro escritor de origen indio, nacido en Trinidad, una co-
lonia inglesa del Caribe. Naipaul no es musulman, pero conoce muy bien
esta religion. Igual que Rushdie, vive actualmente en Gran Bretafia comg
escritor de nacionalidad inglesa. Tiene libros de viaje que describen la
cultura islimica de diversos paises. A Naipaul le interesan especialmente
los paises musulmanes que no son 4rabes, como Indonesia o Irén. :

En los paises del Africa negra compiten el islam y el cristianismo,
Ast, los habitantes del norte de Nigeria (uno de los paises africanos més
grandes y poblados) son musulmanes, y los del sur, cristianos. Uno de
los libros del Africa negra musulmana que maés ha llamado la atencién
en el Occidente es la narracién autobiografica La aventura ambigua, que
Cheikh Hamidou Kane escribi6 directamente en francés y publicé en
1961 en Paris. El tema del libro es el conflicto entre la cultura isldmica
tradicional de los senegaleses y la cultura occidental moderna, en la cual
la religién carece de importancia.

El nimero de los escritores nacidos en Europa y Estados Unidos con
contacto directo con la cultura musulmana es muy reducido. Una obra
clasica de la literatura inglesa moderna que tiene como escenario un pais
musulman es Cuarteto de Alejandria, de Lawrence Durrell. Los protago-
nistas de esta tetralogia son ingleses relacionados con la administracién
colonial de Egipto, y desde su perspectiva se describe la vida en el pais.
El norteamericano Paul Bowles es un narrador al que le fascina la cul-
tura arabe, viajo con frecuencia a Marruecos y pasé los dltimos afios de
vida en Ténger. Hablaba el 4rabe coloquial de Marruecos y varias de sus
novelas tienen su escenario en este pais. Su conocimiento de la sociedad
marroqui es bastante profundo.

Sabine Wollbrecht, una alemana casada con un marroqui, vive desde
hace mucho tiempo en Marruecos. Escribi6 su primera novela en francés
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Tahar Ben Jelloun, un famoso novelista marroqui que escribe en fran-
cés, nos habla del caso Rushdie, autor condenado a muerte por blasfemo,
en su novela La noche del pecado (Alfaguara, Madrid, 1998). Aparente-
mente se trata de la tinica novela traducida al espafol de este autor, quien -
publica en Paris y cuyos libros son famosos en muchos paises del mundo -

occidental. Ben Jelloun nos cuenta que surgi6 el rumor de que Rushdie

habia viajado clandestinamente a Marruecos. “Este rumor resucito la po- -
lémica en los medios intelectuales sobre el asunto Rushdie. Los pocos
que se atrevieron a defender la libertad de creacién y de imaginacion -
fueron objeto de la ira de los ulemas en los sermones de la oracion del 5

viernes.”

Un personaje de la novela, que es lector apasionado de Rushdie, le -
dice en una carta dirigida a este: “Aqui nadie o casi nadie ha leido sus
libros. Y, sin embargo, en cualquier lugar del mundo conocen su nombre,

Lo han pronunciado muchas veces en las mezquitas.”

No solo en Iréan el clero se siente con el derecho de condenar a muer-
te a musulmanes que segtn €l blasfeman o propagan tesis heterodoxas.
En su novela, Ben Jelloun nos habla de una biblioteca donde se juntaban
tedlogos: “Poco a poco, esta biblioteca se convirtié en un tribunal, donde
se pronunciaban las sentencias de muerte contra tal o cual escritor o per-
sonaje publico. De aquel cuarto sali6 la lista de los intelectuales arabes

sefialados por la ortodoxia musulmana y designados, pues, para morir.”

Vemos que en el mundo 4rabe hay un conflicto entre el clero y los in-
telectuales que no quieren someterse a su control. Salman Rushdie, como
escritor humoristico, provoca las sospechas de los ulemas que ven en su

ironia un peligro para la ortodoxia: “A ninguna religion le gusta la risa”
b

nos dice Ben Jelloun. “Es natural. La risa duda, es libertad, es el inicio de

la explosién.”

Los buenos escritores cuestionan esquemas mentales y obligan a sus
lectores a pensar. Sacuden las conciencias y provocan la ira de “las mentes
bien pensantes”. Las verdades que dicen los poetas no son siempre bien
recibidas. Para mucha gente son incémodas. Claro..., “no son las palabras -

que matan sino los que las leen y deciden suprimir a su autor”.

Ben Jelloun tiene una vision pesimista sobre los escritores en el mun-
do arabe, donde hay una fuerte hostilidad con respeto a las ciencias y el -

progreso.

Desafortunadamente el mundo arabe flirtea con el caos, la religion se ha convertido
en la pasion del desposeido, y el petréleo es una desgracia, preludio de su decaden-

44

cia. Este pesimismo no va a resolver nuestra soledad frente a la intolerancia, frente a
las hordas con el corazén atado..., frente al fanatismo que cubre nuestras casas como
un manto destinado a servirnos de mortaja en caso de que venga la ignorancia y la
brutalidad de los que disparan dos balas en la nuca del poeta.

il ignorancia e intolerancia, nos dice el novelista, no son conceptos compa-
' tibles con el islam “que significa, segiin me ha ensefiado, sometimiento a
' la paz”. Pero, desafortunadamente, la religién ha sido, como nos enseiia
' |a historia, la causa de muchas guerras y desgracias humanas. Las gue-
' rras de religion entre protestantes y catdlicos en los siglos xv1 'y xvi1 eran
" horribles, y la guerra civil entre catélicos y protestantes en Irlanda del

Norte aun hoy causa victimas. Las condenas a muerte contra escritores
islamicos supuestamente herejes nos hacen pensar en la Inquisicion, que

' ya desapareci6 hace varios siglos.

Ivo Andric

Uno de los novelistas mas destacados de Serbia es Ivo Andric (1812-1975),
quien recibi6 en 1961 el Premio Nobel de Literatura. A partir de enton-
ces, su novela més conocida, Un puente sobre el Drina, se difundié en todo
el mundo occidental. Se trata de una crénica que describe un poco mas
de cuatro siglos de vida en el sur de la antigua Yugoslavia, donde convi-
vian musulmanes, cristianos, turcos, serbios y austriacos. Atn hoy dia los
Balcanes siguen siendo un polvorin, donde se pelean habitantes de dife-
rentes pueblos y religiones, como nos muestran los conflictos recientes en

- Bosniay Macedonia, que hasta el momento sélo se han resuelto a medias.

En 2001 la Editorial Debate de Madrid publicé una nueva traduccion de
Cronica de Travnik, que es otra gran novela de Andric. En ella el autor
describe la vida en una pequefia ciudad de Bosnia durante la época de
Napoleén I, entre 1808-1814.

Andric, quien naci6 en una pequefa poblacién de Bosnia, estudi6 el

~ bachillerato en Sarajevo y se doctoré en humanidades en la universidad

de Graz en Austria. Fund6 una revista literaria en Zagreb, Croacia, y un
poco después inici6 una carrera diplomatica que lo llevé a Roma, Madrid,
Bucarest y Berlin. Crdnica de Travnik es una novela en la que se describen
los grandes acontecimientos histéricos de la época, desde la perspectiva
de personas que viven en una pequefia ciudad de Bosnia gobernada por
los turcos. El personaje principal de la obra es el cénsul francés Daville, a
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y tranquila. Aliviado, regresa a Paris. Los consulados francés y austriaco

de Travnik van a desaparecer, porque Francia renuncia a sus proyectog.

politicos en los Balcanes y las tropas austriacas, de todas maneras, estin
cerca de Bosnia y, mds adelante, Austria expulsara a los turcos de Bosnig

conquistando esta provincia.

En Travnik conviven turcos y serbios. Estos dltimos se dividen en cas

tolicos que simpatizan con Austria y ortodoxos que son amigos de Rusia,
El gobierno central de Constantinépolis envia gobernadores turcos a Tra-
vnik que por lo general reciben poco apoyo de la poblacién musulmana de

Bosnia. Debido a la inestabilidad politica de la capital turca, la posicién

de los visires de Travnik no es muy segura. Cada cambio de gobernador

o de visir es un riesgo para el c6nsul francés, quien siempre teme que e]

nuevo visir sea un enemigo de Francia. Para un occidental es sumamente
dificil comprender la mentalidad de los orientales, que parecen cubrirse
la cara con méscaras.

Crénica de Travnik es una novela histérica que impresiona al lector
por el conocimiento profundo que tiene su autor de la €pocay de la vida
cotidiana en Bosnia, una provincia importante de la Yugoslavia del siglo
xX. Uno de los méritos de la obra es e] hecho de que Andric Ie da vida a
siete afos de la historia de Bosnia gracias a la enorme cantidad de fuentes
que consulta e interpreta de manera convincente. Los grandes aconteci-
mientos politicos de la €poca, como las famosas batallas de Napole6n o
su campana de Rusia, tienen una lejana presencia en la novela. El autor
menciona grandes batallas, como las de Leipzig o Austerlitz, pero estas
influyen s6lo de manera indirecta en la vida del cénsul Daville. Cuando
Francia y Austria estén en guerra, se enfrian las relaciones entre los con-
sulados de los paises. Las pequenas hostilidades entre las dos representa-
ciones diplomaticas son un palido reflejo de los grandes acontecimientos
mundiales.

Andric es un autor al que no le interesan demasiado los grandes pro-
tagonistas de la literatura. Lo que le atrae son los destinos de hombres
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sy corrientes alejados de los grandes acontecimientos his.t()rico/s.
- ymaestria sabe describir los caracteres y la vida de los diplom4-
Qn %drar’lfravnik de los visires turcos, de los frailes y parrocos catélicos,
cOlsos ;rofesion,istas, de los comerciantes musulmanes del bazar, y Flel
eblo en general. Vemos que por lo menos casi todos }os hombre§ im-
rtantes de Travnik ocultan una .tr_agedla p§r§0nal detras de' una masca-
‘que les impone su situacion OflCla!, Los visires turcos se s1entendcomo
sterrados en la provincia de quma que no tiene mucho I()jeSO dentro
del Imperio turco. A veces son Victlr_nas de abruptos camblosd € po ir le;rsl
Constantinopolis. Los cénsules suefian con puestos en gran es capl1 abl
,uropeaS, y sobre todo, la esposa de.:l .c’onsul austr.laco, una mujer voluble
fivanidosa, tortura a su maré('iol ex1’gz.endole pedir un cambio que no es
, i ara su carrera diplomatica.
“comfél lgﬂzze'cpapta Andric en epsta novela son las tr.ag.edias hurlr/lz.inas de
sus protagonistas que observan lo§ grandes aconteC}mlentos pl(l) 1tlcots, Zn
Jos cuales no pueden participar. directamente. El consul Daville tl:Ia} la e
encontrar una organizacién raaqnal del m/undo, pero no lo logra.l a V'e%
sus hijos o nietos tendran maés éxito. Para el', el mundo 31gule cRon ols f;rllcl,sn
mos problemas de siempre y, en el fondo, ni los 1deales/de a Revo E ¢
Francesa en que antes crefa, ni las guerras de Nflpoleon han cambiado
nada. La vida humana sigue siendo inestable y sé6lo se puede sofiar con
| una sociedad maés justa que destierre los actos mezquinos. Ivo Andfilc
es un gran novelista, porque capta de forma magistral los problemas de
unes y corrientes. N
hom]E:)rrle(S]i:(;ILrtlente sgbre el Drina se ofrece t.ambién una especie de crénica
que no abarca unos pocos anos, sino tres 31g!os y medio. Egta vez el esce-
nario es otra ciudad de Bosnia, Visegrad, ubicada en las .orlll.as dgl ]?r.lna,
que separa Bosnia de Serbia. En este libro llepo de eplsodl(?s hls‘torllcols
no hay, como en la otra novela sobre Travmk, un personaje principal.
Para algunos criticos el verdadero protagonista de la obra es un ’mz(ijczlzci
puente de piedra construido por los turcos durant§ la segupc.la mltla P(?
siglo xv1 y destruido en 1914, pocos meses despu.es dpl inicio de la Ti-
mera Guerra Mundial. No se puede contar la hlStOI‘Ia‘ de Visegrad sin
hablar del puente que no sélo une el Qriente con el Ocmdgnte, el m.l’mcio
musulmén y turco con el mundo cristiano y occidental, sino también la
vida de muchas generaciones de la ciudad, para lag cuales el puel}te'habla
sido el centro de sus actividades. El puente es testigo de acontecimientos
tragicos y alegres. Una joven muy bella, casada por Ie} fuerza con un novio
que no queria, se lanza del barandal del puente al rio, en cuyas aguas se
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ahoga. En tiempos de guerra, patrullas militares controlan a los pasanteg

y detienen a sospechosos que, muchas veces, alli mismo son ejecutados,

Pero esos son casos excepcionales. El puente es mas bien un lugar de

encuentro social. En el centro de esta hermosa construccién hay una am-
plia terraza, la llamada “Kapia”, con comodos bancos de piedra. Alli se
retnen durante las noches muchos habitantes de la ciudad: musulmanes,

cristianos ortodoxos y judios.

De cierta manera, el puente es el observador de los acontecimientos
ocurridos durante mas de tres siglos y, muchas veces, también su prota- -
gonista principal. {Qué seria Visegrad sin su puente? Rara vez una obra
arquitectonica es el centro de una novela. Me acuerdo de La casa, del -
autor argentino Manuel Mujica Lainez, donde una casa de un elegante ]
barrio de Buenos Aires cuenta la historia de su esplendor y decadencia. -
El personaje principal de esta novela es la casa, que narra todo en pri- |
mera persona. En cambio en Un puente sobre el Drina el narrador es el ?
autor omnisciente. Andric no es un escritor experimental, sino un maes-

tro de las formas clasicas. Su libro es una suma de pequefas historias
particulares que constituyen la historia de una comunidad que, més tarde,
serd parte de la Yugoslavia moderna que se forma después de la Segunda
Guerra Mundial, cuando se deshizo el Imperio austro-hungaro.

xv1, cuando los turcos son los amos de Bosnia y Serbia e incluso logran
conquistar Hungria. Es la gran época del Imperio otomano, cuyos visires,
desde Constantinopla o Estambul, amenazan a toda la Europa cristiana.

Los turcos llegaron hasta las puertas de Viena, después de haber perdido f
la batalla naval de Lepanto en 1571, en la que Miguel de Cervantes quedo .
manco. Sin embargo, durante muchos afios eran los amos de los Balcanes |

y Hungria. Las enormes riquezas que les proporcionaron sus conquistas -
b

hicieron posibles grandes obras arquitectonicas, como el Puente de Vise-
grad. Los habitantes de Bosnia no eran turcos de origen, sino eslavos de

religion cristiana ortodoxa, sin embargo, los turcos convirtieron a muchos
p

de ellos a la nueva fe musulmana. El constructor del puente fue un visir

de Constantinopla originario de la regién de Visegrad, a quien soldados
turcos habian arrancado de los brazos de su madre cuando era nifio, por- -
que en la capital turca se necesitaban jovenes educados para servir al
Imperio. Este visir siempre se acordaba de la dificil travesia del Drina en

Visegrad y, por eso, mandé construir el puente.

Los serbios ortodoxos y los judios, igual que los musulmanes, disfru- i
tan la vida social sobre el puente. En Visegrad se habla en primer lugar el ;
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serbio, pero durante la ocupacion otomana el turco es el idioma oficial.
Los judios sefarditas expulsados de Espafia hablan el ladino, que es casi
ijdéntico al espafol. Cuando en el siglo xix el Imperio austro-htingaro
conquista Bosnia, del norte y este de Europa llegan a Visegrad muchos
judios de lengua alemana.

A principios del siglo xx el nacionalismo serbio es cada vez més fuer-
te, y por culpa de €l estalla la Primera Guerra Mundial, que es la causa
~ de sufrimientos humanos atroces. Andric no simpatiza en su novela con
ninguna causa politica. A €l nada mds le interesan los destinos humanos
que presenta de manera conmovedora a los lectores. Siempre respeta las
convicciones politicas y creencias religiosas de sus protagonistas. Para €l
musulmanes, cristianos y judios tienen la misma calidad humana. En su
novela, Ivo Andric nos describe mdas de tres siglos de la historia de los
Balcanes desde la perspectiva de personas comunes y corrientes. La vida
cotidiana es la esencia de su novela, mientras los grandes acontecimien-
tos histéricos forman sélo el marco.

i Lion Feuchtwanger
En la crénica general que escribi6 el rey Alfonso X, conocido como el
Sabio, alrededor de 1270, se cuenta la historia de la judia Raquel que se
enamor6 de su rey de Castilla: “El rey se enamord locamente de una judia
que tenia por nombre la Fermosa, la Hermosa y olvido a su esposa.” Lope
de Vega nos cuenta el destino tragico de la bella Raquel en su drama La
judia de Toledo, que gusté mucho al autor de teatro austriaco del siglo
xix Franz Grillparzer, quien basandose en Lope escribi6 el drama La
judia. La sensacional mezcla de historia y erotismo que observamos en
esta obra de teatro fasciné al narrador aleman Lion Feuchtwanger, quien
hasta mediados del siglo xx no era menos famoso que Thomas Mann.
Durante el nacionalsocialismo ambos autores estaban exiliados en Cali-
fornia. Después de la Segunda Guerra Mundial los dos escritores regre-
saron a Alemania, pero Feuchtwanger se establecié en Alemania oriental
¥, por esta razén, perdié muchos lectores en la Alemania occidental.

; Durante los dltimos afios ha alcanzado de nuevo un alto grado de
difusi6n, no s6lo en Alemania. En Espafia su novela histérica La judia de
Toledo goza de gran popularidad. La edicion original alemana es de 1955
y en 1992 se public6 una traduccion espanola, de la cual hasta el aio 2000
se vendieron 24 ediciones.
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En el epilogo a su obra Feuchtwanger sefiala que para escribir El rey sabe que sin la ayuda de gente del sur de la peninsula no pue-

1~ oroanizar de manera eficaz su administracic’)n'y sus finan;as. Por esta
e (,)rgencarga a Jehuda, uno de los judios mas ricos de Sevilla, la admi-
a la de Raquel ya habia sido contada hace mas de dos mil afios en e] Librg; ;I;ci()n de sus finanzas. Es.te se establ.ece con su hija R~aquel gn gﬁfgﬁ
de Ester que forma parte del Antiguo Testamento Y que, para Feuchtwap. gracias a su talento y su dinero, convierte en pocos afios a Casti
ger, tiene un autor que “domina el arte de los grandes narradores hebre pais prospero. ) % la
y arabes...” Es un libro que fascina a literatos, pero cuyo erotismo enoja a El rey Alfonso se enamora de Rague’l, una joven gufplSlma y 1C1a er;
te6logos y moralistas, como a Martin Lutero. 9 educada en la tradicion musulmana y ]uqla. El rey se refc_ uy; con e i
En el siglo xu, durante la Alta Edad Media, se inician las Cruzadag castillo y, viviendo al lado Fie esta mujer de gustos re ngla 0s, Sseo(l)) iy
para reconquistar a Jerusalén, la ciudad santa del cristianismo. Log mu- dela guerra durante muchg tiempo. Raquel utiliza su i léenplgios e
sulmanes empiezan a entrar en un proceso de decadencia y los I€YeS Cris- ; ara convencerlo de admitir en Su reino a un gran grupo de Ju -
tianos de la Peninsula Ibérica logran reconquistar gran parte de los terrj. ééses expulsados de su pais dq origen. Alfonso aprecia cad ave g
torios que les habian arrebatado los moros. La frontera que separa a Jog “,eneficios de una vida tranquila al lado de la mujer amada, plede,b -7
musulmanes de los cristianos pasa al sur de Toledo, la capital castellang ;i]ente, abandona a Raquel para lanzarse a.la guerra, porque e o
donde reside el primado y el rey de Castilla. Alfonso VIII quiere estar un caballero cristiano es luchar contra los infieles. Dulral'ltil U lzailuasesinai
cerca del enemigo para poder iniciar en cualquier momento una nue- E( pueblo, que ve muy mal las relaciones de su rey con la ju tla,de o
va guerra de reconquista. Su €sposa, la reina Leonor, prefiere residir e aella y a su padre después de una batallg perdlda}. Gra}rll parte e rivl;l
Burgos, una vieja ciudad castellana mis alejada de la peligrosa frontera, del asesinato la tiene la reina Leonor, quien queria d‘es acerse <: onistz;
que se comunica mejor con el resto del mundo y tiene mds vida cultural, Alfonso nunca puede olvidar a Raquel que se convierte en protag
Lo que més interesa a los reyes de esta época es la guerra, porque de romances populares. ] B fl ia de 1a
ellos, como caballeros, quieren cubrirse de gloria usando las armas. Con Lo fascinante de la cultura medleval. espanol.a} es la con uencia iy
razon los historiadores subrayan la importancia de la cultura humanistica cultura cristiana, musulmana y judia; la. 1n‘Eeracc1on de estas ft;es (gvl lzda
de los griegos y romanos y el cédice mora] judeocristiano de la Biblia ' ciones se refleja perfectamente en La ]uc?za.d,e Tolec_i?. Ella 1 ee u?il_ !
para el mundo medieval y nuestra civilizacién moderna. Pero Feuchtwan- como musulmana y judia a la vez. Pero asm}llf) también la cu tura cristia
8¢ nos recuerda que nuestra cultura occidental se basa también en “la na gracias a su amante, el rey. Musa, el’ médico de su padre, qmentYmZ
veneracion por el heroismo, por el mundo de la caballeria”. A pesar del con él desde Sevilla a Toledo, conservé su r.ellglon'musulmana} y ]1§n
Quijote de Cervantes, el mundo no quiere ver la locura de los caballeros, mucha fama como médico arabe. Pero él mismo dlc? a su amigo dorf
sino sélo su esplendor. Rodrigue, secretario del arzobispo, que la med’lcma arabe entro‘,eli deo
Alfonso VIII, igual que casi todos los reyes de su tiempo, se siente en cadencia desde que un intolerante te6logo “habia decltarado herejia to »
primer lugar guerrero. Pero la lucha armada requiere de mucho dinero ¥ saber que no procediera del Cordn”. Musa es un Sabl(_) ('lll'le — qlils:ia-
como la economia de Castilla est4 en un estado lamentable, el rey necesi- vieja cultura rabe ya no tiene futuro, porque la nueva civi IZ.aCIZl)Il lCT -
ta el apoyo de un hombre de negocios. La civilizacién de los musulmanes na es mas flexible y se adapta mejor a.las nuevas c1rcun§tanC}aSb ¢ lavida,
es mucho mas refinada que la de los toscos caballeros cristianos. La gente por no cerrarse al progreso tecnolég1cp como.los eruditos ara; .eIS quei) zi
culta de Castilla se expresa todavia en latin, pero ya algunos trovadores quieren limitar a la sabiduria que contiene el libro sagrado del islam.
empiezan a hacer versos en castellano, la lengua del pueblo que se llama €so Musa dice a Don Rodrigue:
también latin vulgar. Sin embargo, la lengua que domina toda la gente
culta de la Peninsula Ibérica es e] arabe, y la cultura cristiana medieval se
basa sobre todo en textos traducidos de este idioma.

Su no-
Storia
de la Peninsula Ibérica en el siglo x11. Pero una historia amorosa parecidy

Habéis comprendido que, en este siglo, no tiene tanta impor?ancia. el/caballero con;o
el sabio y el experto en construccion, la forja de armas, la ingenieria y las artes de
todo tipo y la planificacién de la agricultura.
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La hija del judio es un libro que no s6lo nos pinta un cuadro de ung
época remota, sino esclarece también muchos problemas de nuestrg

tiempo.

Tahar Ben Jelloun

Uno de los autores més conocidos de la literatura marroqui de nuestrg 7
tiempo es Tahar Ben Jelloun, quien naci6 en Fez en 1944, estudi6 filosoffa
en Rabaty se formé como psiquiatra en Paris. Escribe en francésy publica
sus libros en Francia, donde en 1987 recibi6 el Premio Goncourt por una "‘

de sus novelas. A partir de este momento se hace famoso en muchos

paises occidentales, sobre todo en el mundo anglosajon y en Alemania, ’
donde la critica elogia su narrativa. Su libro m4s conocido en México es
la novela La noche del pecado, publicada por la editorial Alfaguara de

Madrid en 1997, un afio después de la publicacion del original en francés,

Al final de la obra se dice que el autor escribi6 esta novela entre 1991 y 1

1996 en Tanger y en una poblacién poco conocida de Francia.

A pesar de haber nacido en Fez, una de las més antiguas y bonitas ciu-
dades de Marruecos, el autor se expresa en este libro como un enamora- !
do de Tanger, esta legendaria y blanca ciudad en la punta norte de Africa
desde la cual se percibe el sur de Espafia. Tanger en parte es una ciudad
bella por su ubicacién geografica. Sus calles principales se encuentran en
la parte alta, desde la que se puede bajar por estrechas callecitas al puerto
y a las hermosas playas de la ciudad. Muchos extranjeros se enamora-
ron de Ténger y se instalaron alli. Antes de la Segunda Guerra Mundial
Ténger era una ciudad internacional, donde se establecieron traficantesy
contrabandistas. Esta época de gran prosperidad se termina en la década

de los afios cincuenta, cuando la ciudad se integra al reino de Marruecos.

Ahora empieza la decadencia que describe Ben Jelloun en La noche del
pecado. Si para Ramon Lépez Velarde la ciudad de México era “Ojerosa
y pintada”, para el narrador marroqui: “T4nger era una vieja dama con
las mejillas pintadas con cal viva, una mujer con malicia y recursos, vam-
piresa de los afos treinta y ama de casa silenciosa y temible, cuando se

quita el velo.”

Ya estamos en los afios cincuenta, cuando la joven Zina llega desde
Fez con sus padres a Tanger. Ella es una mujer marginada e infeliz, pero
increiblemente bella. Atrae a los hombres, pero para vengarse de su des-
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acia los hace infelices a todos. Ninguno de ellos pudo conquistar a Zina,
ue es tan bella como Ténger, la ciudad que jamas fue conquistada.
En la novela, de estructura compleja, se cuentan muchas historias.

A veces el autor es el narrador, a veces una pareja de cuentacuentos na-

las peripecias de los desdichados amantes de Zina que no pueden
despegarse de ella. El libro es como un laberinto que nos recuerda el

: mundo fantastico de los cuentos de Borges. Ben Jelloun crea una espec1e
‘ de realismo méagico. El lector nunca esté seguro de si los personajes que

- aparecen en el libro son reales o producto de un suefo.
Uno de sus personajes dice: “Y ya sabes, la gente habla mucho, inven-

ta leyendas que acaban convirtiéndose en realidad. Vivimos en un pais

donde todo se mezcla: la religion, las supersticiones, la magia... A los tu-

' ristas europeos les encanta esta mezcla.”

Uno de los personajes del libro, Salim, visita la pequena ciudad de

| Xauen, donde pasa Zina los tltimos afos de su vida dedicada solamente
ala religién. “Xauen tenfa una apariencia irreal con sus casitas blancas

incrustadas en la ladera de las montafas y los nifios, con el craneo afeita-

" do, vestidos con chilabas de lana cruda, llevando bajo el brazo las tablillas

alcoranicas...” Durante la noche la ciudad esta desierta. No hay bares, ni

~ cines. En las calles encuentra Salim a un guardidn, quien se escandaliza

cuando le cuenta que viene de Téanger y le dice: “iAh, Tanger, menuda

. pu...! Creo que te has equivocado de ciudad. Aqui sélo hay gente limpia

y de bien.” En comparacién con la decadente Tanger, Xauen es una ciu-

~ dad santa que, en muchos aspectos, se parece al pueblo de Yahualica que

Agustin Yafiez nos describe en Al filo del agua.

Tanger, igual que Zina, se estd haciendo vieja y pierde su belleza:
“Las paredes y las caras se arrugan, las piedras y las palabras se desha-
cen en polvo, las calles y las casas antiguas se pierden en los suefios de
los turistas nostalgicos y la desgracia vela sobre la ciudad consagrada al
olvido.”

Todo lo que leemos en La noche del pecado oscila entre realidad y
fantasia. Al autor no le importan los hechos reales, sino quiere transmi-

' tirnos las verdades invisibles. El tema de su obra es la actividad machista
. de los hombres de Marruecos frente a las mujeres, algunas de las cuales,

como Zina, tratan de vengarse aprovechandose de su inestabilidad emo-

~ cional y debilidad.

Ténger es una mujer, igual que Zina, y de ella no se enamoraron solo
los marroquies, sino también los turistas extranjeros. Pero hay mucha
gente de fuera que no entiende un pafs tan enigmético como Marruecos.
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A un hermano del famoso escritor Naipaul, 10os meseros de los restauran.
tes de T4nger no le querian servir nada durante el ramadan, la cuaresma
musulmana. Durante este periodo se prohibe comer durante el dia. Este
sefior coloco su pasaporte britanico junto a su vaso de cerveza para comer
huevos. No entendia por qué los marroquies cumplian tan rigurosamente
con la cuaresma isldmica y se fue del pais sin haber comprendido nada.

En 2002 se publicé en México el pequefio libro El islam explicado a
nuestros hijos, de Tahar Ben Jelloun, editado en febrero de este afio por -

la editorial Océano de Barcelona. El hecho de que esta editorial espaio-
la ofreciera al publico nacional una reimpresién mexicana de este libro
muestra claramente que el tema de la religion musulmana interesa al pg-
blico lector de nuestro pais.

Este autor marroqui vive actualmente con su familia en Francia, don-
de escribe y publica sus libros en francés. Un dia, después del atentado
del 11 de septiembre, cuando continuamente en la televisién francesa se
difundia la opini6n de que “todos los musulmanes son malos”, la pequefia
hija del autor pidi6 explicaciones precisas acerca de la religién de su fa-
milia. Y el padre le contest6: “Voy a aprovechar esta oportunidad que me

brindas para dirigirme a ti y todos los nifios y nifias que quieren saber. Os

voy a contar la historia de esta religién como si fuera un cuento.”
Este pequeiio libro de noventa paginas esta dividido en nueve capftu-

En este momento muchos identifican el islam con las ideas de gru-
pos radicales. En realidad, hoy dia la civilizacién isldmica es anticuada
en muchos aspectos y ya no participa en el progreso del mundo. Pero no
siempre ha sido asi. La tecnologia moderna debe mucho a los drabes mu-
sulmanes, quienes introdujeron el sistema decimal en las matematicas.
Tahar Ben Jelloun explica a su hija ampliamente el gran pasado del islam:
«Aptes de que fuera agraviada como lo estd siendo ahora, por una gente
que se ha vuelto loca o por unos ignorantes, la civilizacion islimica estuvo
situada, durante tres siglos, entre el Xy el x1, al mas alto nivel del progre-
soy de la cultura del mundo.” Este periodo tiene también el nombre de
]a “Bdad de Oro de los drabes”. Sobre todo los espanoles conocen bien
estos siglos, durante los cuales los arabes crearon una civilizacién mag-
nifica en la Peninsula Ibérica, de la cual atin hoy quedan testimonios ar-
quitectonicos impresionantes, como la Alhambra de Granada, la Giralda
de Sevilla o la famosa mezquita de Cérdoba, que ahora es la catedral de
esta ciudad. El autor nos ofrece también datos poco conocidos. Durante
la Edad Media, los arabes, que habian inventado la brijula, eran duenos
de los mares. Mucho antes que Marco Polo, el escritor Ibn Batuta, nacido
en Tanger, Marruecos, dio dos veces la vuelta al mundo. Atn hoy dia se
leen sus diarios de viajes.

Pero pronto entra la civilizacion 4rabe, a la cual tanto deben los filo-

los que corresponden a los nueve dias que necesita el autor para explicar
el islam a su hija. Primero le sefiala que no todos los musulmanes son
4rabes y que no todos los drabes son musulmanes. Asi, una minoria de
la poblacion 4rabe de Egipto y otros paises arabes es cristiana, mientras
los habitantes de Pakistdn o Indonesia, que 1n0 son 4rabes, profesan la
religion musulmana. La hija del autor es drabe y musulmana, pero ella
habla s6lo el francés. Sus padres ya no practican la religion musulmana
con el mismo rigor que sus abuelos en Marruecos y ella sabe relativamen-
te poco de las costumbres de sus antepasados. Sin embargo, en el colegio
sus compafieros cristianos franceses la tratan como musulmana. Cuando
su padre le describe la religion fundada por Mahoma, ella se da cuenta
de que esta tiene muchos puntos en comun con el cristianismo. Para los
musulmanes, igual que para los cristianos, el suicidio es un pecado grave.
En realidad, los terroristas del 11 de septiembre no actuaron de acuerdo
con su religién y fueron victimas de fanaticos que les prometieron un.
lugar seguro en el cielo. No hay que confundir el islam con las ideas dis-
torsionadas de estos radicales, cuyos motivos para aterrorizar a la gente
son mas politicos que religiosos. '

sofos cristianos de la Edad Media, en decadencia. La culpa de este de-
clive no la tienen solo las Cruzadas de los ejércitos cristianos que ven-
cieron a las tropas drabes, sino también al aislamiento voluntario de los
musulmanes, quienes rechazan el contacto con otras culturas que antes
habian enriquecido a la suya. De repente el mundo musulmén rechaza la
filosofia, “que nos ensefia a servirnos del método, la duda, la reflexion,
que nos abre horizontes diversos y miltiples hacia el pensamiento de los
demas pueblos...” Ahora s6lo se ensefia religién y se pasa “de una tradi-
cién de apertura al mundo a un aislamiento, un encerrarse en si mismo,
un empobrecimiento”.

Tahar Ben Jelloun es un musulméan que se abre a otras culturas, y su
pequefio libro es una invitacion a los cristianos de Europa y América a
reflexionar sobre las aportaciones del islam a la civilizacién occidental.







Los paises que visita son Indonesia, Iran, Pakistdn y Malasia. Indoneg;
antes de la caida del Imperio de Mayapahit en 1478, dependia cultyr
mente de la India. Esta caida significativa no sélo para la India
bién para Indonesia, ocurri:

[...] catorce afios antes de la caida de Granada, el tltimo reino musulmén de Espap
y también catorce antes del descubrimiento del Nuevo Mundo. De modo que mie
tras el islam se paralizaba en Occidente, en Oriente se propagaba sobre 10s regtqq
religioso-culturales de la gran India. La India habia quedado devastada tras siglos dg
invasiones musulmanas, su luz, en lugares como Indonesia, se habia apagado. i

Pero esta es la opinién del autor, quien deja al lector la libertad de juzgar
seglin su propio criterio, basandose en las entrevistas que hizo a musyl-
manes de los paises que visit6. Se trata sobre todo de intelectuales. Naj-
paul no simpatiza con escritores que propagan una religién o una causa
politica como el islam o el comunismo. Opina que un escritor bueno y
honesto debe ser independiente y tratar de ser imparcial.

La escritura buena o valiosa es mas que una destreza: depende de cierta integridad
moral del escritor. El escritor que se une a cualquier gran causa piiblica, como e]
comunismo o el islam, con sus marcados tabues, enseguida tiene que simular. E] es-
critor que miente traiciona su vocacién; solo los mediocres hacen tal cosa. En un pais
como Indonesia, la auténtica tragedia, la perenne corrupcién de las generaciones

perdidas de la posguerra, antafio comunistas y ahora fundamentalistas, es esa clase
de mediocridad.

Mientras Indonesia es un estado laico, cuyo gobierno se abrié poco a

poco a los movimientos isldmicos haciendo alianzas con ellos, Irdn tiene
un gobierno teocrético desde la caida del Sha. El ayatola Jomeini fue

recibido con grandes aplausos por las masas, que con el tiempo se dieron
cuenta de que la dictadura de los clérigos no las favorecia mas que la
del Sha derrocado. Al principio la exaltacién religiosa era enorme, y un
periodista, a quien Naipaul entrevist6, crefa que se estaba realizando el
viejo sueno de la comunidad de los creyentes que habia existido cuando
Ali, el yerno predilecto del profeta Mahoma, fundé el movimiento chiita,

y antes, cuando atn vivia Mahoma. No hay que olvidar que la inmensa

mayoria de los iranies son chiitas y que Irén es el tnico pais del mundo
gobernado por clérigos chiitas. Pero estos no han sido capaces de crear
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El-iodista a quien entrevisté Naipaul. Este, desilusionado, calificé final-
P

estado religioso ideal, la sociedad pura de los creyentes afiorada por el

ente a Jomeini y sus seguidores de fanéticos, sin darse cuenta, como

menta Naipaul, de que €I, a su manera, era como ellos. Se, muri6 des-
- ionado después de haberse dado cuenta de que no se podian “recrear
il;scl;osas tal como habian sido en los .p.rimeros tiempos del islam, cgando
sobernaba el profeta, cuando lo espiritual y lg seculz{r estabari unidos y
‘odia decirse que todo cuanto hacia la comunidad, atin pequeiia, estaba

al servicio de la fe”. '
. El ejemplo de Irdn nos muestra que en los tiempos modernos esta

utopia es una fantasia peligrosa y que el. i§lam sélo tiene un r?stro l;u-
mano en una sociedad laica. Naipaul Cl‘lt/l(?a duramentc? el afan Ele 0s
;militantes isldamicos de acumular poder politico y ve en el islam no s6lo un
:movimiento religioso, sino también politico, 1.0 que es muy pellgroso/. En
Iran la dictadura teocratica llegé a exageraciones absurdag Ir.1vento. in-
cluso un método islamico para limpiar las alf'ombras. Al periodista chiita,
que toda la vida habia sofiado con la comunlqafi de los creyentes, le pro-
hibieron los ayatolas jugar al bridge. Esta actividad que tanto le gustaba

era, segun ellos, una actividad antiisldmica que tenia que ser desterrada

" del nuevo estado teocratico.

Naipaul no se interesa s6lo por los musulmanes en su libro., sino tam-
bién por los miembros de las minorias. En el caso de Indonesia, .los cris-
tianos forman un grupo minoritario importante, y el autor entrevista a un
catdlico que le parece simpético, porque trata de copmhar su cristianismo
con las creencias paganas de sus antepasados. Nalpaul lamenta que el
islam quiera aislar los pueblos conversos de sus antiguas culturas que le
dan una personalidad propia. . .

En el caso de Iran nos ofrece la historia de un comunista que, sin que
le importen las creencias religiosas, se introduce en el movimlentq chiita
de los ayatolas. Piensa que es la mejor forma de acercarse a sus ideales
revolucionarios. . )

V. S. Naipaul no ve la expansion del islam, que dltimamente se estd
fortaleciendo bastante, con mucha simpatia. En el caso de los pueb.los
conversos, le molesta que el islam no respete sus raices culturalgs e im-
ponga una cultura drabe que es ajena a los pu.ell)los, como por ejemplo
Indonesia o Pakistan, que tienen mucha més afinidad con la cu,ltura de la
India. Le parece absurdo que muchos intelectual.es d'e,estos paises apren-
dan arabe, la lengua del Cordn y hagan la peregrinacion a La MeE:a. A,pa—
rentemente, Naipaul no tiene nada en contra del islam en los paises ara-
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de ambas religiones compiten entre ellos y un habitante de la India o de
Indonesia no tiene més afinidad cultural con el cristianismo que con ¢
islam.
Con respecto a la actuacién politica del clero isldmico, podemos op.
servar también cierto paralelismo con el cristianismo. La Edad Media
cristiana no conoce la separacién de Ia Iglesia y el Estado, igual que mu.
chos paises islamicos de ahora. El Estado laico que separa la Iglesia y e
Estado es un logro del siglo x1x y ha beneficiado a un pais islamico com
Turquia. Pero precisamente porque el laicismo surgio en la cultura cris-
tiana del Occidente, muchos musulmanes lo ven con desconfianza califj
candolo como algo ajeno al verdadero espiritu de la cultura islamica. Una
dictadura teocratica es terrible, no importa si su presidente es un clérigo
islamico o cristiano. Las reglas de la conducta religiosa no deben ser apli-
cadas a la vida publica. En el Occidente ya no se suele hacer eso. A nadig
se le puede obligar a comulgar por lo menos una vez al afio o a ayunar en
cuaresma. Hubo tiempos en que se exigia a los catélicos una constancia .
de su parroquia para comprobar que habian comulgado en tiempos de
Pascua. En muchos paises islamicos atin se obliga a la poblaci6n a ayunar !
desde el amanecer hasta la puesta del sol, lo cual es algo absurdo en nues-
tros tiempos modernos. '

Curiosamente, el integrismo isldmico a veces es compatible con el co-

munismo como nos muestra la historia de vida del joven comunista irani,
El laicismo occidental no hace atractiva la religion para los movimientos
politicos de izquierda, pero, de todas maneras, existen ideales politicos

segln las cuales Jesis es un precursor del socialismo moderno.

En su libro de viaje, Al limite de la fe, Naipaul analiza detenidamente
la problemética religiosa en varios pueblos conversos del islam y nos hace i
ver el peligro del fanatismo religioso musulman que se da, sobre todo,

cuando el clero tiene aspiraciones politicas.
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IfS‘alman Rushdie’

‘Este afio fue entregado el premio Nobel de literan}ra aV.S. Naipau‘l y
no a Salman Rushdie, quien desde hace tiempo tenia el apoyo de varios
surados del prestigioso premio sueco. Ambos autores son de ascendencia
india y de religion musulmana. Los dos emigraron a InglateFra y fzor}-
siguieron la ciudadania, resideq en Inglaterra y .escrlben en inglés; sin
_embargo, hay marcadas diferenc1?s entre ellos. Naipaul esun conservadqr
de temperamento britdnico a quien no le gustan los escandalos. Rushdie

‘es un iconoclasta, cuyas actitudes burlescas provocan la ira de muchos

conservadores. Su voluminosa novela Los versos satdnicos, escrita en 1988
y traducida al espafiol en 1997, se c.or}oc.e en todo el mundo .d§b1do al
escandalo que causé en el mundo islamico. El ayatol.a Jomeini, desde
Teherén, conden6 a Rushdie a muerte y, para que se ejecutara su volun-
tad, invit6 a cualquier musulmén de cualquier pais del mundo a matar al
“odiado autor hereje. '
Obviamente las ideas que expresa Rushdie en su nov§la contradicen
algunos dogmas del islam, pero con la lectura de este libro uno se da
cuenta de que se trata de un autor que conoce a'fondo la religion mu-
' sulmana y que describe sus préacticas y sus creencias ortodoxas con flIlla
ironia. Los versos satdnicos es una novela fantastica llena de}: h‘umf)r. Sin
embargo, como advierte Tahar Ben Yelloun, autor marroqui, “a ninguna
religion le gusta la risa”. .
Rushdie es una autor de fantasia exuberante, como la de Las mz.l y
una noches, al que le gustan los elementos surrealisﬁas. En su narrativa
confluyen el mundo oriental mégico y la cultura racional del Occidente.
Aunque es imposible resumir el contenido de su nqvela €n unas cuan-
tas cuartillas, grosso modo podemos sefialar lo siguiente: Los persona-
jes principales son dos hindtes residentes en Ingl‘aterra que regresan de
Bombay en el mismo vuelo. La accién inicial se ubica en lf)s anos ochenta.l,
cuando grupos terroristas secuestran constantemente aviones para ped{r
rescates. En este caso, los terroristas no son escuchados por las autori-
dades y deciden haacer estallar el avion en el aire, a gran altura, §obre
el Canal de la Mancha. Los Gnicos sobrevivientes son Gibreel Farishta,
legendario galén cinematografico hindd y Saladin Chamcha, “el hombre
de las mil voces”, autodidacta y angléfilo furibundo. Logran nadar hasta

* En colaboracién con Lourdes Celina Vazquez Parada.
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una playa inglesa y alli notan unos extrafios cambios. Gibreel ha adquj.
rido una aureola y Chamcha ve con horror c6mo le crece el vello de sy
piernas y le brotan cuernos en las sienes.

Los dos actores profesionales dejan de ser hombres comunes ¥ co-
rrientes para convertirse en el arcingel Gabriel y Shaitan, el diablo, Esta

metamorfosis no les parece demasiado extrafia, porque ambos no vivep
s6lo en la realidad de la vida cotidiana, sino también en el mundo fanta.
si0s0 de sus peliculas. Gibreel ya ha desempefiado el papel de arcinge]
en una “pelicula teolégica” acerca de la vida de Mahoma, y sus suefiog

y peliculas nos llevan al siglo vi, cuando el Profeta funda la religion my-

sulmana. As, la accion de la novela oscila entre los siglos 1y XX, y tiene

como escenarios a Inglaterra, la India y la Peninsula Arabiga. Lo religiosg
se mezcla con lo cotidiano, lo fantastico con lo real. El autor no tiene
mayores dificultades para brincar de una época a otra, porque el arcange]

Gabriel es eterno.

Es significativo que fue Gabriel quien dict6 el Coran a Mahoma, En
la novela, Rushdie presenta a Mahoma con todas sus debilidades huma-
nas y no a un superhombre. Habla ampliamente acerca de la debilidad de
Mahoma por el sexo femenino y nos cuenta cémo Gabriel lo autoriza a
tener varias esposas. Es extrafio que el arcangel apruebe todos los deseos
de Mahoma, ya que gracias a su ayuda el Profeta logra realizar todas
sus ideas. S6lo €l y Gabriel son testigos de la voluntad divina, pero para
comunicarla a los demds es necesario expresar las palabras divinas por
escrito. Para este trabajo le sirve a Mahoma el escritor persa Salman,
quien a veces lo traiciona cambiando las palabras que dicta el Profeta,
Un poeta condenado a muerte por Mahoma grita antes de la ejecucién:
“Las prostitutas y los escritores somos la gente a la que no perdonas.” El
Profeta contesta: “Escritores y prostitutas. No veo la diferencia.”

Para muchos creyentes fanaticos la literatura es algo diabdlico, por-

que los libros profanos a veces compiten con los textos sagrados. Muchas
veces el clero no sabe controlar a los escritores, asi como Mahoma no
pudo impedir que Salman, el persa, cambiara las palabras del Cor4n dic-
tadas por él. Por eso Rushdie hace decir a uno de sus personajes:

Un libro es producto de un pacto con el diablo, un contrato de Fausto a la inversa...,
el doctor Fausto sacrificé la eternidad a cambio de dos docenas de afios de poder; el
escritor pacta la ruina de su vida y consigue (s6lo si tiene suerte) puede que la eterni-
dad, o al menos la posteridad. En cualquier caso es el diablo quien sale ganando.
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deas estas citas explican, por lo menos en parte, el odio de algunos clé-
_ﬁ os islamicos contra Rushdie, quien critica sobre todo la voracidad de

oder del ayatola Jomeini. En su novela aparece un imén, quien regresa
del exilio en una gran ciudad europea a su pais, donde el pueblo h.a hecho
una revolucion. Ahora le toca el poder al clerq y el autor nos dice que,
desde la perspectiva del arcingel Gabriel, ‘_‘el iman se ha hegho mons-
truoso, esta tendido en el patio del palacio con la, boca abierta ante
las puertas, y a medida que el pueblo va entrz’lndo, él se lo va tragando
entero”. Fue este mismo imdn quien condené a muerte a Rushdie, tal

yez por sentirse ofendido en lo personal, pero seguramente porque la

interpretacion de la fundacién del islam que nos ofref:e el autor inglés no
coincide con las doctrinas oficiales del clero musulman. o

Rushdie, en muchos sentidos, ofrece a sus lectores una explicacién
muy personal de la religién, sobre todo del islam, que tiene mucho en co-
mun con el cristianismo. En el transcurso de la accion de la novela nos da-
mos cuenta de que, en el fondo, Gibreel —transmutado en arcidngel— no
es tan bueno, ni Saladin Chamcha —convertido en Shaitan— es tan malo,
a pesar de tener el aspecto de un diablo. Rushdie no cree que el mundo
se pueda dividir en buenos y malos. La bondad y la maldaq, el pasado y
el presente, el Oriente y el Occidente, son conceptos rel?ltlvos que han
enfrentado a los pueblos del mundo a lo largo de la historia.

Salman Rushdie es un escritor que escogié como su nueva patria a In-
glaterra. No puede olvidarse de su pasado hindd y describe ampliamf:nte
los conflictos de Gibreel y Chamcha con la sociedad inglesa, que tiene
serias dificultades para aceptar a los emigrantes orientales. Gibreel, por
ejemplo, no puede acostumbrarse al temperamento frio de los 1.nglese,s,
que para €l tiene “causas meteoroldgicas”. Piensa que para él la v1fia seria
mas agradable si Londres tuviera un clima tropical, lo cual tendria como
consecuencia la “aparicién de nuevos valores sociales: los amigos empe-
zaran a visitarse sin cita previa, clausura de las residencias de ancianos.
Fomento de la familia numerosa. Comida més picante”.

Los versos satdnicos es una novela fantastica que abarca grandes espa-
cios geograficos y temporales. Describe los conflictos religiosos del hom-
bre moderno contrastando la vida actual con la época en que se fundé el
islam. En el libro no sélo esta presente el islam, sino también el cristianis-
mo y los viejos dioses de la India.

El nombre de esta novela hace alusién al reconocimiento por parte
del Profeta de algunas de las diosas de la mitologia popular; condicién
impuesta por Abu Simbel, gobernante de Jahilia. Mahoma explica a sus
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fervientes seguidores como se lleg6 al acuerdo: “El pide que Al4 reco.
nozca a Lat, Uzza y Manat. A cambio, garantiza que seremos toleradgg
incluso oficialmente reconocidos; en senal de lo cual yo voy a ser elegid,
miembro del Consejo de Jalilla.” Ante la negativa de sus seguidores g po.
conocer esas divinidades femeninas, Mahoma responde: “A veces Piens
que debo dar facilidades a la gente para que crea... Todos sabéis lo que h"
pasado. Nuestra incapacidad para conseguir conversiones. La gente no
quiere renunciar a sus dioses.” ‘

La fantasia exuberante y el estilo expresivo de Rushdie nos recuerdap
al arte barroco del siglo xvi1. En su novela se mezclan la fantasia y la rea-
lidad; conviven el mundo oriental y el occidental. Nos muestra que, en el
fondo, el interés por imponer y consolidar una religién estd por encima
de sus verdades. Rushdie es un autor que, sin duda, bien merece el Pre-
mio Nobel de la Academia Sueca.

Ulla Berkéwics

Desde el 11 de septiembre de 2001 se habla mucho en la prensa de terro-
rismo, totalitarismo, fanatismo y fundamentalismo. Hace veinte afios el
mundo occidental conocia perfectamente a su enemigo principal. Pero
desde la caida del muro de Berlin y la desaparicién de la cortina de hierro

que separaba los paises comunistas del Este de las democracias del Oeste
es dificil saber con exactitud quién es el enemigo actual del mundo occi-

dental. Los terroristas del 11 de septiembre son 4rabes y musulmanes, sin
embargo, varios paises arabes, por ejemplo Arabia Saudita y Kuwait, son
muy buenos aliados de Estados Unidos. Es mucho més fécil ganar una
guerra contra un determinado pais, como Afganistin o Irak, que vencer
el terrorismo que sale del anonimato y que puede tener presencia en cual-

quier parte del mundo.

Todo eso provoca nerviosismo e incluso histeria. Nadie sabe dénde
esta el enemigo, pero sospecha que esta cerca ocultandose detras de una
mascara de inocencia. Gracias al fanatismo y fundamentalismo religioso, -

el mundo se radicaliza mas. Los fundamentalistas quieren regresar a las

raices de su religion, donde, segtn ellos, se encuentran las verdades bési- -
cas y esenciales. Esta actitud conduce al fanatismo, que es incompatible
con la comprensién y tolerancia. Los fundamentalistas piensan que con

sus rigidos conceptos moralistas pueden redimir al mundo, imponiéndo-

le sus criterios a toda la humanidad. El fundamentalismo religioso estd
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sae ; A . ’
olvemos locos” y con el subtitulo “Una orientacion en fanatismo compa

:gserda una fabula famosa de la literatura alemana del siglo xvrL. '}jln su
' drama Nathan el sabio, el ilustrado G. E. L.essmg expresa su conviceion de
la tolerancia religiosa hablando de tres anillos 1guales que s1fnbohzan las
tres grandes religiones monoteistas de la humanidad. Hay més elementos

resente entre los judios ortodoxos de Israel, las sectas protestantes de

Estados Unidos, y llega a su culminacién con los atentados suicidas de
{erroristas musulmanes que angustian ahora a todo el mundo.

La novelista alemana Ulla Berkéwicz public6 en 2002, en la prestigio-
ditorial Suhrkamp de Francfort, un ensayo con el titulo “Tal vez nos

» La autora conoce a fondo el judaismo, cristianismo e islam y nos

que unen a las tres religiones que elementos que las separan. Asi, se crea

~ «yp campo de solidaridad monoteista”. “Lo que une a judios, cristianos y
" musulmanes es la fe que la libertad del hombre solo existe en el marco de

leyes que no hizo el hombre y que la conservacion de tales leyes limita el
campo de libertad humana. La fuerza creada por estas leyes, esta fuerza
civilizadora se llama Dios.” N /

Todo esté preparado para que las tres grandes rellglongs monoteistas
puedan coexistir pacificamente, pero la realidad es b‘1‘en dlfer.ente. Gru-
pos fanaticos en las tres religiones siembran el odio. Es —dlcF: l’a auto-
ra— como si el fundamentalismo americano no se opusiera gl islamico y
tampoco al judio, mas bien parece que !os ~tres, ’fundamentahsmos se co-
ordinaran... para crear un imperio de mil anos. Todos’ sabemc/;s que este
imperio creado por los nacionalsocialistas se derrumbd6 despues. de doce.
Asi todo indica que los graves errores del pasado se van a repetir.

La autora ha viajado mucho por Israel, dondf: tiene parientes, y por
los paises arabes. Conoce un poco el hebFeo y el arabe. En su ensayo se-
fiala aspectos positivos del judaismo y del }sla.m. Nos explica que el quan,
en un pasaje que le parece maravilloso, invita 'al hombrfi yala mujer a
entregarse mutuamente con amor y misericordia. El Coran no exige que
la mujer se cubra la cara con un velo, ni prohibe el ccintrol dela natahdaq.
También el te6logo alemén Eugen Drewermann senala. en uno de sus li-
bros que el islam es una religién que favorece a las mujeres. Pero, como
la mitad de las mujeres isldmicas son analfabetas, nos explica Berkewlcz,
los hombres pueden manipular la interpretacion de la sagrada escritura
a su antojo.

Desafortunadamente, hoy dia el nivel cultural de los pueblos .musul,-
manes es inferior al de los pueblos cristianos. Pero no siempre ha sido asi.
No olvidemos que durante la Edad Media la cultura musulmana era su-
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perior a la cristiana, que gracias a la ayuda de eruditos drabes recibi6 lag
bases de su desarrollo cientifico moderno. A partir del siglo xv1, 0 inclusg
un poco antes, la civilizacién del islam entra en decadencia. Cuando log
arabes en 1492 son expulsados de la Peninsula Ibérica, Cristobal Colén
descubre el Nuevo Mundo. El fanatismo religioso acaba con el progresg
cientifico en el mundo isldmico. Sin embargo, las bases del desarrollg
cientifico occidental se encuentran en la vieja cultura arabe. Ulla Ber-
kéwicz nos recuerda que en el Cairo, en Damasco y en Bagdad durante
la Edad Media ya existian clinicas para cirugia, ortopedia y enfermeda-
des mentales, mientras en Europa todavia se practicaba el exorcismo y sg
quemaba a las brujas.

No debemos olvidar que el judaismo, el cristianismo y el islam se en-
riquecen mutuamente. Estas tres religiones monoteistas pueden tener un
gran futuro si se alejan del fanatismo y tratan de comprenderse mejor.
La autora termina su libro con una cita de André Malraux (1901-1976),
quien escribio: “El siglo xx1 serd religioso o dejara de existir.” Hoy dia
todo indica que la religién no va a desaparecer.

Sabine Wollbrecht

El islam es un tema central en una novela sobre la vida en Marruecos.

Su autora, Sabine Wollbrecht, es alemana y vive en Rabat, la capital de
Marruecos, donde trabaja como profesora del Instituto Goethe. Corazén
en el sur, libro escrito en francés y publicado en Paris por la editorial I

Harmattan en 1999, es su primera novela y la obra nos introduce en la 7

vida de este pais ubicado en el noroeste de Africa desde la perspectiva de
una joven alemana que se establece con su marido marroqui en Rabat.
Anne, la protagonista del libro, est4 a punto de terminar su carrera

en la universidad, cuando se enamora de Abdelaziz, un estudiante ma-
rroqui de ingenieria. Ella se gradia y empieza a trabajar como profesora
en un colegio. Los dos piensan casarse e ir a vivir a Marruecos cuando él

se reciba de ingeniero. Ambos estan hartos de la vida en Alemania, cuyo
ambiente racista los hace sufrir mucho. Hay alemanes que piensan que
matrimonios entre gente de diferentes razas no deberian permitirse. To-
leran a los extranjeros del mundo occidental, pero rechazan a africanosy
asiticos. Abdelaziz tiene serios problemas para poder rentar un cuarto o
un departamento y a veces lo insultan en la calle.
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Al principio los padres de Anne tampoco aprecian mucho a su novio,
pero finalmente empiezan a quererlo. Sin embargo, casi nadie quiere fe-
licitar a Anne por su matrimonio con €l. La directora de la escuela donde
Anne trabaja comenta, llena de desprecio, que no le gusta que una de sus

rofesoras haya pescado por alli a un 4rabe como marido.

La hostilidad del ambiente en que viven ofende a los novios, y por eso
piensan que les conviene vivir en Marruecos. Pero Abdelaziz no quiere
forzar las cosas e invita a Anne a visitar su familia en Rabat antes de con-
traer matrimonio. Asf la introduce en un mundo oriental que muy poco
tiene en comin con el estilo de vida en Europa. Pero, como ella quiere
mucho a su novio, estd dispuesta a adaptare a las nuevas circunstancias.

Finalmente, Anne y Abdelaziz se casan en Berlin, pero los tramites en
el registro civil son complicados. A la pareja se le exige un contrato ante
notario, y Abdelaziz declara ante testigos que estd dispuesto a vivir con
su esposa de manera civilizada y que, por tanto, renuncia a su derecho de
musulman de tener tres esposas mas. El funcionario del registro civil le
pregunta a Anne si realmente ha pensado en las consecuencias de casarse
con un hombre que no es europeo.

Para Abdelaziz es dificil integrarse a la sociedad alemana, porque es
arabe y musulman, mientras Anne tiene serios problemas en Marruecos
por ser europea y cristiana. En la sociedad é&rabe la mujer tiene pocos
derechos y casi no sale de su casa. Al principio la pareja con su hijo chico
vive en la casa de la familia de Abdelaziz, donde los hombres tratan con
cierto desprecio a las mujeres. Anne le exige a su marido que la trate con
carifio, pero él le dice que como arabe no puede y tampoco quiere actuar
como un marido europeo.

Anne nunca se resigna completamente a su destino. Econémicamen-
te le va bien a su marido. Tiene un segundo hijo con ellay la familia puede
vivir en una casa bonita. Anne poco a poco aprende el arabe, aunque para
ella es mucho maés facil comunicarse en francés, la segunda lengua oficial
de Marruecos. En realidad, se adapta muy bien a la vida de este pais, pero
la relacién con su marido es bastante tensa. Piensa que sus diferentes cul-
turas no son la causa de sus problemas matrimoniales, sino el caracter es-
pecial de su marido. En una excursiéon a Marrakech, una bonita ciudad en
el sur de pais, Abdelaziz prefiere dormir en una recdmara con un amigo
y envia a la esposa de este al cuarto de Anna, que se siente muy ofendida
por la indiferencia de su marido.

Segin la ley, sus hijos deben ser educados en la religién musulmana,
pero ella puede conservar su fe cristiana. Anne trata de olvidarse de su
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pasado aleman e integrarse completamente a la vida de Marruecos, pero
esto no es posible. Nadie puede cortar sus raices. Pero cuando mueren
sus padres pierde el contacto con su pais de origen. Su futuro esti en
Marruecos. Sin embargo, ya no quiere vivir con Abdelaziz, quien 8616_:‘1
a reganadientes le concede el divorcio. Sus hijos ya son grandes y estdn
estudiando en Francia y Alemania. Ella se siente contenta viviendo sola,
Ademas de eso, conserva relaciones cordiales con muchos miembros de
la familia de Abdelaziz.

Corazén en el sur es una descripcion critica de la vida de una europea
cristiana en un pafs isldmico del norte de Africa con estructuras sociales
tradicionales, casi arcaicas. Pero la autora no séloc nos ofrece una Vision
critica de la vida en Marruecos, sino expresa también su amor por este
pais. |

Una de las figuras que mas admira es el padre de Abdelaziz, un cam-
pesino con mucha personalidad. La novela, que tiene una estructura cir-

cular, empieza con una escena donde el anciano la recibe con cordialidad 1
y le abre la puerta a la cultura arabe ensefidgndole unas palabras claves, 1
Al final de la novela la autora hace otro homenaje a este patriarca de

familia, con la ayuda del cual ha podido resolver tantos problemas de ]
su vida en Marruecos. Corazon en el sur es una novela que nos descri-

be la frontera marcada que separa la sociedad cristiana occidental de la i
musulmana oriental. Pero la novela nos muestra también que con buena

voluntad y amor es posible pasar por esta frontera. Corazon en el sur es

comprenderse mejor.

Cheik Hamidou Kane

En 1961 la editorial Julliard de Paris publicé un libro del autor senegalés .'
Cheikh Hamidou Kane, un escritor entonces completamente descono-
cido, que llevaba el titulo La aventura ambigua. Aunque se trata de una

novela autobiogréfica, el autor presenta su libro como “relato”. En rea-
lidad, este texto no se apega completamente al género tradicional de la j

novela y estd lleno de reflexiones sobre el choque de la cultura tradicional i

africana, marcada por una religiosidad isldmica, y la moderna civilizacién

occidental, cuyo laicismo no es aceptado por los africanos. Kane tiene
33 afios cuando publica este relato, que es su primer libro, y en el cual se

reflejan conflictos existenciales que dejan profundas huellas en su vida.
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una novela que ayuda a europeos y arabes, a cristianos y musulmanes a

Kane no es un escritor prolifico. Durante mucho tiempo no public6é nada
y, para poder leer su segundo libro, el publico tuvo que esperar hasta
b

' |a década de los afios noventa. Tal vez podemos afirmar que Kane es el

autor de un libro tnico que es representativo de lo que sienten, o por lo
menos sentian hace cuarenta afios, muchos negros musulmanes con res-
pecto a la civilizacion occidental moderna. La critica europea lo acogi6
con grandes elogios. Hoy dia es un clésico de la literatura del continente
africano negro y ocupa un lugar importante en los diccionarios y manua-
les de literatura universal.

Samba Diallo, el protagonista del libro, es hijo de un gobernador y
entra como nifio a la escuela de Coran de un viejo maestro que es el lider
religioso de toda la region. Todo el pueblo lo venera y el pqqueﬁo prin-
cipe Samba Diallo esta orgulloso de ser el discipulo preferido del gran
maestro. Con gusto renuncid a todos los privilegios y a la vida cémoda
de un noble y, al igual que sus condiscipulos, lleva una vida austera para
dedicarse a lo Gnico importante en esta vida segin su maestro, el estudio
de la Sagrada Escritura. Samba Diallo tiene que memorizarla, y a veces
no logra recitarla correctamente frente a su maestro, porque le cuesta
trabajo entender un texto como el Corén, que es dificil para un nifio pe-
quefio como €l. El maestro no perdona el més pequefo error y castiga
con dureza la falta mas insignificante. El cuerpo de Samba Diallo est4 lle-
no de moretones y le duelen las orejas que tanto le jala su maestro. Pero
nada de eso le importa, porque sabe que su maestro, que lleva una vida de
santo, lo quiere muchisimo. Castiga a sus alumnos porque la pedagogia
tradicional asi lo exige. :

La casa del maestro, a quien le son indiferentes los bienes terrenales,
es muy sencilla. Pero Samba Diallo renuncia con gusto a las comodidades
de su casa paterna, e incluso se molesta si alguno de sus companeros le
recuerda su pertenencia a una familia noble. Usa los mismos harapos
que los demas discipulos del maestro y no quiere sentirse superior a los
hijos de campesinos. Todos los dias los alumnos de la escuela de Cordn
tienen que salir a la calle a pedir comida en las casas recitando versiculos

- piadosos que se refieren a la caridad. La hermana del padre de Samba,

que se conoce y se respeta en la region como la “gran dama real”, no ve
con simpatia la vida austera de su sobrino en casa de un hombre santo y,
aveces contra la voluntad del maestro, lo obliga a usar ropa que es digna
de su alta posicion social. La “gran dama real” es una mujer con gran
autoridad politica que admira a su hermano como un gran sabio, pero
piensa que no tiene la autoridad suficiente para dirigir los destinos de su
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tribu. Por eso interviene constantemente en las actividades politicas de su
hermano, el gobernador.

Esta mujer con su sentido préctico entiende que la poblacién de su
regi6n no puede rechazar la civilizacién moderna que le ofrecen los co.
lonizadores europeos, es decir los franceses. Obviamente los indigenag
no quieren abandonar sus tradiciones que les dan identidad cultura],
Como buenos musulmanes, ven con cierto desprecio el materialismo de
los blancos, pero a la vez se dan cuenta de que para salir de la miserig
es imprescindible la civilizacién de los europeos. Por eso la “gran dama
real” convence a su hermano, el gobernador, de aceptar la educacion
moderna que los franceses ofrecen en sus escuelas. La poblacién, por
motivos emocionales, la rechaza todavia, pero si los lideres envian a sys
hijos a la “nueva escuela”, las demas familias de la tribu van a hacer lo
mismo. Asi, Samba Diallo se despide con gran tristeza del maestro para
recibir una educacién moderna que es materialista y funcional y no toma
en cuenta las necesidades emotivas del hombre. Pero el joven también
entiende que para sobrevivir su tribu necesita la ciencia y la tecnologia
modernas. Ahora Samba Diallo, en lugar de la sagrada lengua del Coran,
el arabe, estudia el francés, un idioma que le da acceso a muchos conoci-
mientos utiles. Pero el joven no se siente a gusto estudiando las ciencias
modernas que se concentran en las verdades evidentes y que carecen de
profundidad. Para €l “la evidencia es una calidad de superficie”. Opina
que el Occidente utiliza la ciencia moderna como una barricada contra el
caos espiritual que nos invade. Los occidentales trabajan muchisimo para
acumular riquezas y se olvidan de Dios y de toda la vida espiritual. Crean
una cultura material que no les puede proporcionar la felicidad anhelada.
“El hombre nunca ha sido tan infeliz que ahora, cuando est4 acumulando
tanto”, piensa Samba Diallo y expresa: “El hombre, para ser feliz, necesi-
ta la presencia y garantia de Dios.”

Ely su padre no aprueban la mentalidad moderna, para cual no cuen-
tan la oracién y la meditacion. En una conversacién con su padre, el joven
aprende que el trabajo no debe tener como unica finalidad la acumula-
cién de riquezas, sino debe ser realizado como un servicio a Dios. Samba -
Diallo le habla a su padre de sus lecturas de Blas Pascal, este gran ensa-
yista del siglo xv, quien abandona sus estudios cientificos para dedicarse
a las reflexiones teoldgicas. Asi descubrid, por lo menos, que no todos los
occidentales son meramente materialistas.
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También se da cuenta de este hecho cuando estudia.la carrera de filo-
sofia en una universidad francega. El padre de una amiga suia es pfStor
en su juventud habia pensado instalarse en Africa. S}l hl]cfcll, lllaclllenl e, 1?:
comunista y rechaza las ideas de su p:adre como retrogra as.f illa luc
para sacar al proletariado de su miseria, pero, para el joven a rlcarll)q eso
1o es suficiente y le dice: “Yo no lucho por la llbertaq, sino polr [ ]15)8
piensa que el dominio material del mundo es un dominio inatil s1 Dios
4 te.
eStaSaz?rf:l:)r; Diallo regresa a su pais, donde un seguidor locoﬁ de su maestio
lo quiere obligar a ocupar el lugar de este. Como Samba Dlallc? no aget[i)cz
inmediatamente, el loco lo mata. La muerte conduce a la unién mis
iallo con Dios.
E Slg:rlgae})e::pecialista en cultura africana J ahn-he:inz. Jahn, LaAtfzv.enturcf
ambigua es “la obra mas importante del sector 1slam1c/:0 de la hrlca nfo
gra”. Otro escritor destacado de Senegal es Leopold Seda}r.Seng Oor,.Ic)le
&l no tiene relacién con el mundo musulman. Kane no critica a} cci ten—
te cristiano que le parece atractivo, sino el Occ1de?n.tf: mater1a11§tg ya eo(;
Parece que para €, en el fondo, no hay una oposicion eptre crlsilamsn&o
e islam. Lo que més le preocupa es la presencia de Dios en el mun

moderno.

Ousmane Sembene

Junto con Cheikh Hamidou Kane, Ousmane Semben.e/ es uno de lqs
narradores senegaleses de cultura musulmapa y expresion frapcesa mas
conocidos en el Occidente. Pero, a diferencia de Chelk_h Hamlqou, pfira
Ousmane la religion s6lo desempeiia un pa}?el secundario en lla vida de 0s
habitantes de su pafs. Ousmane, quien nacio en 1923y estudio en Fr:,:mc.la,
es autor de varias novelas en que trata el tema del progreso econog?cc,)
y social para el cual la religion es mas bien un estorbo. En 1957 pu.b_lccio
en Paris su novela O Pays, mon beau peuple, que fue muy bien rectl z a
por la critica y traducida a cinco idiomas. Tres anos después aparecio Les
bouts de bois de Dieu (los pedazos de madera para los seneggleses s](E)n
hombres), un libro en el cual describe una huelga de ferro.c,arrller.os. n
ambas novelas se nota el choque de intereses de la poblacion africana'y
nizadores franceses.

E l(])Esncloal;rimera novela el autor descril?e la vida del hijo de un pesgladocré
quien, después de sus estudios en Francia, regresa casado con una blan
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a su pais, donde se establece como agricultor, y ayuda a sus paisanos fa. -
miliarizandolos con nuevas técnicas de cultivo. Su padre, igual que los de.

mas habitantes de su pueblo, no puede aceptar las nuevas formas de vida

moderna que propaga su hijo. Como musulmén se siente molesto, porque -

su hijo perdi6 la fe. S6lo cuando el protagonista ayuda a los habitantes del

pueblo a defenderse contra una plaga de langostas con eficientes métg.
dos modernos, logra ganar su confianza. Al final de la novela los blancog
asesinan al joven, pero lo que cuenta no es su persona, sino las reformas
que pone en marchay que ayudan a la poblacion a salir del estancamientg
econdmico. Para Ousmane, el progreso econémico es mucho més impor-

tante que la tradicion religiosa.
En su segunda novela cuenta c6mo los obreros de una importante Ij-

nea de trenes tratan de mejorar sus condiciones de vida por medio de una !
huelga. El autor nos presenta en forma minuciosa la vida de tres genera-
ciones. Los abuelos desconocen la lengua de los colonizadores, mientras
que los nietos ya la dominan bastante bien. La vieja generacién estudié
algo de drabe y a veces cita de memoria algunos versiculos del Cor4n. La |
nueva generacion s6lo se interesa por la moderna cultura francesa, las

luchas sociales y el progreso tecnoldgico.
En este contexto el clero musulmaén, igual que el cristiano, es un es-

torbo. En lugar de apoyar las reivindicaciones sociales de los obreros, 4
defiende los intereses del poder colonial, porque ve en los lideres sindi-

cales una competencia desleal que le puede quitar su influencia sobre las

masas. Por eso inicia una “campana de desmoralizacién contra los huel-

guistas”. Estos “guias espirituales” los acusaban de “ateismo, alcoholis-

mo, prostitucién, mortalidad infantil; incluso anunciaban que esta gente 4

sin fe seria la causa del fin del mundo”. El clero avisa también a los fieles

del peligro que viene del “extranjero”. Alli tenemos una clara referencia -

al comunismo, una ideologia que es ajena a los valores de la cultura na-

cional. Sin embargo, esta argumentacion es poco convincente, porque los

colonizadores franceses también son extranjeros. Lo tnico que les intere-
sa a los sacerdotes es tener buenas relaciones con las autoridades.

Los sindicalistas explican a los obreros que el clero no se preocupa
por el bienestar material de la poblacién. Un lider sindical les recuerda
que un alto clérigo les habia hablado de Dios y pregunta: “{Entonces no
sabe que los que tienen hambre y sed se apartan del camino que conduce
a la mezquita.” Desafortunadamente, esta opinién es equivocada. Hoy
dia sabemos que sobre todo los mas desamparados buscan apoyo con los
grupos islamicos mas radicales y ven en el fanatismo la Gnica salvacion.
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Dos libros recientes de moda (E. E. Schmitt y O. Fallaci)

Después del 11 de septiembre de 2001.crec§() el interés por el mundo
musulman y, como consecuencia, en las librerias encontra}mf)s con mu€ha
mas facilidad que antes libros sobre el islam. Durante los dltimos dos afios
aparecieron dos libros acerca de este tema que, sobre todo en Europa,
tienen una difusién amplisima. En la lista de los. befvtselgers. de Alqma—
nia figuraba en 2002 La rabia y el orgullo de la periodista 1ta11a.na. Oriana
Fallaci, quien acusa a los musulmanes de socavar la <fu1tura cristiana del
Occidente. Durante el afio 2003 uno de los libros mas vendidos er} Ale-
mania fue la pequena novela Monsieur Ibrahim y las ﬂc_)res del Corz.m, de
Eric Emmanuel Schmitt, cuyo original francés fue publicado por primera
vez en Paris en 2001. Mientras para Fallaci los muSI,llmanes. son huestf:s
peligrosas que en grandes manadas invaden los paises occidentales sin
respeto por su civilizacion, Schmit-t nos presenta a un turco musulman
cuya gran calidad humana se explica en gran parte por su Permanep}e
lectura del Cor4n, un libro que le da consejos utiles en cualquier situacion
dificil de la vida.

Las visiones de los dos autores son unilaterales y no corresponden a
la realidad. Los musulmanes no son tan inhumanos y peligrosos como lqs
percibe Oriana Fallaci, y tampoco tan nobles y buenos como los descri-
be Schmitt. Sencillamente son seres humanos que forman parte de una
cultura diferente a la nuestra y que tenemos que estudiar, si la queremos
entender. Hay gente que se siente atraida por lo diferente, peljo.r.nuch’as
personas tienen miedo cuando entran en contacto con una civilizacion
distinta. Fallaci, en su ensayo, explota este miedo con respecto a una cul-
tura con la cual no estamos familiarizados, mientras Schmitt nos presenta
un cuadro simpético de un mundo exético lleno de bondad y compren-
sion. Obviamente, no todos los musulmanes son fanaticos violentos y
peligrosos que se solidarizan con Osama Bin Laden, y tampoco son tan
tolerantes y comprensivos como monsieur Ibrahim.

Schmitt nos cuenta en menos de cien paginas la vida de Momo, un
nifo judio de Paris que pierde a su padre, con quien v.ive solo, y'luego es
adoptado por monsieur Ibrahim, el duefio de una tiendita de barrlf) donde
hace sus compras. Todo el mundo respeta al comerciante musulmal} como
sabio, porque es el Ginico drabe en una calle judia desde hace 40 anos. Es
un hombre callado que sonrie mucho. Al principio Momo lo despre.cm
como a todos los arabes, pero un dia se entera de que no es arabe, sino
turco. En Paris, drabe significa tener abierta la tienda “desde las 8 hasta
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las 24 horas, incluso el domingo”. A Momo [e €xtrana que a su am; e

adulto le guste el anis, porque los musulmanes no suelen tomar aICOhOL

pero este explica que los sufies como €l, que son los misticos del islam,
tienen permiso de hacerlo, Por el diccionario Momo se entera que ypg

arabe. Ella, igual que los clientes de monsiey, Ibrahim en Paris, no distin-
gue entre arabes, turcos o musulmanes de otras razas ¥ nacionalidades,
No diferencia entre los musulmanes de Egipto y los de Pakistén, los de Ia
India o los Balcanes, Ignora, o no quiere saber, que no todos los 4rabes
son musulmanes. Su libro, mas que un analisis, es un manifiesto 0 pan-
fleto escrito con Ia intencién de defender los valores occidentales contra
los musulmanes.

Con teatralidad, Ia autora se pregunta qué hay detrss de 1a cultura
islamica, que para ella es una “cultura de los barbudos con 1a sotana y el
turbante”, y Ja TeSpuesta es “no encuentro ms que a ese Mahoma con ese
Coran escrito plagiando la Biblia ylaToray el Nuevo Testamento y Ia filo-
soffa helénica”. Ademis del Coran, de la cultura arabe conoce al fil6sofo
Averroes y los poemas de Omar Khayydm y muy a fondo Las mi] Yy una
noches, que para ella son $6lo unos “graciosos cuentos” que ley6 durante
su infancia y que no deben Ser comparados con los grandes clasicos de la
literatura occidental, como La diving comedia de Dante. Aparentemente,

' arabe sobre la medieval. No menciona que la filoso’fia escollastlca}
e ar’all" as solo ha sido posible porque gracias a los drabes el pe(111
b Santo omolatino fue transmitido a los occidentales. Es un mer,1tob e
b enlggsgll;z(t:)er introducido el sistema decimal con sus nimeros arabes
Jos ara

tematicas de Occidente, pero Fal'lac.i no le’s puf‘,de qul(tiar .es;ei
# I?S oo tando que un matematico indio creé el sistema decim
méntolc?sr%;l;;g? :ran los primeros que operabaIEhC(ilcl1 /el s;ir;;)so(;gzc;r;?l;
I i ta e Ibn Khaldun, .
Zes ér?bes lmp?ﬁrﬁz g(;rg?l;r?;l?séﬁcﬂlamente no existe’n para Oriana
conoc{daS o eco menciona el hecho de que Carlomagn/o s6lo pudo cons-
Fal'lac: Tzrl?():?o en Aquisgran con la ayuda de alarifes arabes, porque en
ke lso \II)III solo ellos sabian construir arcos. Pl WP
i Slﬁa autora de La rabia y el orgullo s.al')e muy f;bciz a;: Pr;pa rasivhon
i j ica con ue le
B orc ’qm?z }Cl(i)'l(l)(sx(:ieer lzzl;ngjc)?*riafgtrszadas, mientras que ellos Jam\a;s
p1d19 D T hJaber “robado a los cristianos™ el S_anto Sepulcro.“ ¢
A dlS(?UIPaéon p(c): los musulmanes conquisten el Occidente, donde 1en
B o anarios nos encontramos los minaretes, en lugar ((lie as
lu.ga.r el camﬁcontréremos el chador o..., en lugar de la copita e ccl)-
——— emos la leche de camella. En lugar df’ la democraaial, a
B e :C’OHI\?TCGH adelante sefiala que “los quince millones de musulma-
b o he zj}Sen en Europa son solamente los pioneros de .las futurcalls
ol que”hoy i otras fuentes, hay s6lo 12 millones y Fallaci no plile e
el SeglllIilstados Unidos hay 24 millones de musulmanes, o ta vez
OC}lltal‘ i, s in la autora, gracias a la invasién arabe, se Pparece més a
b r_rul‘ln, Seguntal ue a 1,1na tipica ciudad italiana. La visité reciente-
- CIUda% Ozlrfcontr% un puesto de comida marroqu.i en un parque. N
menlg:li,ai(i) ((:)ritica a Chirac porque no apoya la pOhng:] c(l:) Il}?»t;l:hl ;:olrjl nrl s
i en
oo o fpaisés I(;IUIS; liIrlllc?élpe:n}(,islfclizng: Ello?és%ados nacionales. La Eu-
ea defendiendo - stad :
E)lg;) li)lnida, segun ella, no sabe,frenar la 1nva210;1a2§2t}))eel.orgullo _——
En Italia y muchos otros paises europeos, La i
ito; si exicana de este
do mucho éxito; sin embargo, la edicion m

Diana, 2002) no es muy conocida.
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Parte 11




Una critica de la vision occidental
de Oriente (E. Said)

La relacion entre Occidente y Oriente tiene ahora, después de los aten-
tados del 11 de septiembre de 20001 en Nueva York, més actualidad que
nunca antes. Por esta razon, la editorial Debate de Madrid en mayo de
2002 lanz6 una nueva edicidn del famoso libro Orientalismo, de Edward
W. Said, en el cual se sefialan muchos prejuicios que hacen imposible una
interpretacion adecuada de las culturas orientales.

La edicion original norteamericana de este libro es de 1978. Dos afios
después se publicé la traduccién francesa y siguieron versiones a muchos
otros idiomas. En Suecia, Orientalismo se convirtié incluso en un bestse-
ller. La traduccion espafola de 1990 no tuvo mucho €xito, porque el libro
se publico en una coleccion de poca difusién. En cambio, la nueva edicién
de 2002 lleva un prologo especial de Said dirigido a los lectores en len-
gua espafola, en el cual subraya la estrecha relacion que existié durante
varios siglos entre el islam y la cultura espafiola. Sin embargo, la obra se
concentra en los estudios orientalistas que se desarrollan en el mundo
anglosajon, en Francia y, en menor grado, en Alemania.

Edward W. Said tiene la nacionalidad norteamericana, pero naci6é en
el Oriente proximo y pasé su juventud en Palestina y en El Cairo. Como
drabe cristiano es un hombre que se divide entre el mundo oriental y occi-
dental. Tiene una perfecta educacién anglosajona y fue profesor de letras
inglesas en una universidad importante en Nueva York hasta su muerte
en 2003. Pero Said no sélo se identifica con Estados Unidos, sino también
con Palestina, de donde es originaria su familia.

En la presentacion de Orientalismo, el escritor espanol Juan Goytisolo
sefiala que este libro “produjo el efecto de un cataclismo en el &mbito se-
lecto, un tanto cerrado y autosuficiente, de los orientalistas anglosajones
y franceses”. Said se molesta por los numerosos clisés etnocentristas que
existen en el Occidente y cuya finalidad consiste en demostrar la superio-
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ridad de la cultura occidental sobre la oriental. Para comprobar esta tesis,
el autor examina una enorme cantidad de textos cientificos y literarios y
empieza precisamente en la Edad Media, cuando el Oriente se limitaba
al mundo arabe isldmico. Los medievales aborrecen a Mahoma como uno
de los grandes impostores de la humanidad por ser fundador de una reli-
gién. En La divina comedia Dante coloca a Mahoma en el infierno.

Después de la Edad Media el islam deja de ser una amenaza para
el mundo cristiano. Se concluy6 la reconquista de la Peninsula Ibérica e
incluso mas tarde los europeos empezaron a conquistar paises arabes. In-
gleses y franceses conquistaron el norte de Africa y expandieron su reino
colonial hasta Asia. Ahora, por lo menos desde un punto de vista militar,
el Occidente era superior al Oriente.

Para Occidente —escribe Said—, en otros tiempos Asia habia representado el sij-
lencio, la distancia y lo extrafo, el islam constituia una hostilidad militante para la
cristiandad europea. Para superar esas tinieblas constantes, Oriente requeria prime-
ro ser conocido, después invadido y conquistado, y luego ser creado de nuevo por
los eruditos, los soldados y los jueces que habian desenterrado unas lenguas, unas
historias, unas razas y unas culturas olvidadas para proponerlas —en medio de la
incomprension del Oriente moderno— como el verdadero Oriente cléasico que podia
ser utilizado para juzgar y gobernar al Oriente moderno.

Asi, por ejemplo, los franceses e ingleses que conquistan Egipto tienen un
gran interés por las culturas antiguas de este pais, pero desprecian a los
arabes de su tiempo, con respecto a los cuales estin llenos de prejuicios
raciales. Said piensa que los orientalistas s6lo aprecian culturas muertas
y que son incapaces de ver las realidades de su tiempo. Les gusta glorifi-

car el pasado y se niegan a enfrentar la realidad actual: “Es inttil buscar

en el orientalismo algin sentimiento vivo sobre la realidad humana, o
incluso social, del oriental como habitante contemporaneo del mundo
moderno.”

Said casi no habla en su libro de América, pero podemos observar
cierto paralelismo entre los estudios orientales europeos y las investiga-
ciones antropoldgicas de América. También aqui se suele admirar el gran-

dioso pasado de la época prehispanica, sin embargo, los indios de nuestra

época son seres de poca importancia y si alguien se interesa por ellos €s
més bien por cuestiones folkldricas. Exceptuando algunas pocas figuras,
como Rigoberta Menchd, los indigenas ya no se destacan en la vida poli-

tica y cultural. Con la conquista perdieron el poder y tuvieron que some-
terse a la cultura occidental. Algo parecido ocurri6 con los paises arabes
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que se convirtieron en colonias inglesas y francesas. Sin embargo, ahora,
después de haber conseguido su independencia, pueden manifestar cierta
autonomia cultural, e incluso enfrentarse al Occidente.

Asi como lo orientales aprendieron mucho de los occidentales, los
primeros pueden también enriquecer de manera sustanciosa la cultura
de los segundos. Lo que critica Said es el caracter dominante de la civi-
lizacién occidental que impide un verdadero intercambio de ideas entre
iguales. Pero Said tampoco cierra los ojos frente a los defectos de los in-
telectuales drabes incapaces de autocritica, que se encierran en su propia
cultura y para los cuales el pasado es “su refugio suicida”, como expresa
Goytisolo en la presentacion de la obra. Orientalismo es un libro que nos
permite comprender a fondo muchos problemas del mundo actual.
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A. Schimmel, una mediadora entre
la cultura islamica y cristiana

Sin duda, Annemarie Schimmel, en Alemania, es la especialista mas des-
tacada en la religién musulmana y en la cultura isldmica en general. Ella
naci6 en 1922 y durante su infancia ya se interesaba por la cultura del
islam. En 1939 empez6 a estudiar drabe en Berlin. Fue alumna de desta-
cados orientalistas alemanes y ademas del arabe estudi las lenguas persa
y turca. Entre sus libros famosos se aprecia especialmente uno sobre el
poeta mistico Rumi, quien escribi6 en lengua persa durante el siglo xi.
La literatura de los sufies, quienes representan la corriente mistica del
islam, atrae particularmente a Schimmel.

En 2002, a la edad de ochenta afos, A. Schimmel publica un libro con
el titulo Siguiendo la huella de los musulmanes. Mi vida entre las culturas,
editado por Herder en Friburgo. No es una autobiografia, sino una larga
entrevista realizada por dos orientalistas jovenes.

Se trata de un libro que quiere explicarnos diversos aspectos intere-
santes de la cultura isldmica, que Schimmel admira mucho. En la con-
traportada de la obra se cita a Roman Herzog, antiguo presidente de
Alemania, quien dijo: “A la larga es imposible la convivencia, si no nos
conocemos mutuamente.” Con respecto al islam, Anne Marie Schimmel
hizo posible esta comprension.

La carrera universitaria de Schimmel es poco convencional. Después
de terminar la formacién de investigadora en Marburg, la joven orienta-
lista y especialista en ciencias de la religién no puede conseguir una plaza
definitiva en una universidad, porque el gremio de los orientalistas no
quiere abrirse a las mujeres. Pero la Facultad de Teologifa Islémica de la
Universidad de Ankara le ofrece una catedra de historia de las religiones
comparadas y asi le toca estar en contacto estrecho con estudiantes mu-
sulmanes durante cinco afios. A Schimmel le impresiona la tolerancia de
los musulmanes turcos.
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Curiosamente, obtiene Schimmel més apoyo fuera que dentro de Ale-
mania. Se hizo famosa como orientalista a escala internacional gracias g
una plaza de profesora en la Universidad de Harvard. También enseiid en
la Universidad de Bonn. Pero los orientalistas alemanes no la apreciaban
demasiado, por lo menos al principio, porque Schimmel no se limitaba
al estudio de temas clésicos del islam, sino extendid sus investigaciones a
aspectos de la cultura isldmica actual.

Frecuentes viajes a paises musulmanes y largas estancias alli le permi-
tieron conocer el islam por experiencia propia y no sélo por libros clasi-
cos. Schimmel habia recibido una educacion protestante que le permitié
conocer a fondo la Biblia. Es una mujer religiosa, pero su fe cristiana no le
impide admirar el islam. Asi dice, por ejemplo, en la entrevista: “Lo que
realmente me fascina del islam es la fe, la entrega absoluta. El verdadero
islam para mi es maravilloso. Justo en este momento, en el cual somos
cada vez menos cristianos y nos alejamos cada vez mas de la religion, me
doy cuenta que precisamente este aspecto del islam me atrae realmente.”
Para Schimmel el islam no es solamente un objeto de estudio, sino una
religion y cultura, por la cual siente una gran simpatia. A diferencia de la
mayoria de sus colegas, no examina la literatura de los musulmanes con el
interés distante de un arquedlogo, sino se apasiona por ella.

La orientalista no s6lo realiz6 estudios importantes sobre literatura
arabe, turca y persa, sino se hizo también famosa como traductora. Este
término implica también el concepto de mediadora entre dos culturas:
“Utilizo muchas veces la imagen de un puente. Como traductor uno per-
tenece a las dos orillas y trata de unirlas; creo que eso es el sentido origi-
nal de la palabra traducir.”

Igual que al espafiol, hay también diversas traducciones del Corédn
al alemén. Schimmel comenta ampliamente las numerosas dificultades a
las que se enfrenta un traductor de un libro sagrado. Ademas de su co-
nocimiento teoldgico amplio se requiere también sensibilidad de estilo,
porque €l Cordn es también un libro con valor literario. Desafortuna-
damente, la mayoria de las traducciones del Coran al aleman son poco
satisfactorias.

Los especialistas suelen discutir si es conveniente traducir la palabra
Al4 con Dios o dejar el término original. Schimmel piensa que es nece-
sario traducirlo para no ocultar los origines comunes del islam, el cristia-
nismo y el judaismo. Las tres religiones son monoteistas y adoran al Gni-
co Dios existente. Schimmel ilustra esta cuestion con una anécdota: Un
diputado federal exigi6 que se prohibiera a los musulmanes traducir Ald
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como Dios, porque segun €, el Ala de los musulmanes s6lo era un idolo
que nada tenia que ver con el Dios cristiano. A este diputado ignorante
luego se le explicé que también los cristianos 4rabes utilizaban el término
Ala cuando se referian a Dios.

Una parte de la entrevista se ocupa del tema de los paiiuelos y velos
utilizados por muchas mujeres musulmanas. Como buena protestante,
Schimmel conoce muy bien la Biblia y cita al respecto el capitulo 11 de
la primera Carta a los corintios, donde San Pablo dice que la mujer tiene
que cubrir la cabeza. Con excepcién de algunas monjas, hoy dia ya nadie
sigue la recomendacion de San Pablo. En el siglo xvi, cuando vivia el
Profeta, este obligaba a sus esposas a cubrirse la cabeza como seiial de su
distincion, porque asi no podian ser confundidas con sus esclavas, quienes
ensefaban sus caras a todo el mundo. En ese tiempo las sefioras de la alta
sociedad hacian lo mismo que las esposas de Mahoma. Actualmente mu-
chas, pero no todas las mujeres musulmanas, siguen esta costumbre del
siglo vi1 para manifestar su identidad musulmana. Sobre todo, las muje-
res inseguras que no se sienten bien integradas en la sociedad occidental
usan el panuelo para mostrar a todo el mundo que forman parte de un
grupo religioso y cultural diferente.

Schimmel, quien vivié muchos afios en Estados Unidos, sefialaba que
los musulmanes de este pais se integran facilmente a la sociedad norte-
americana, porque son personas con un alto nivel cultural. En Alemania,
en cambio, la inmensa mayoria de los integrantes musulmanes son cam-
pesinos que vienen directamente de su pueblo y no saben como actuar.

Lo que hace falta es el conocimiento mutuo de cristianos y musul-
manes. Si no falta la buena voluntad, ambas religiones y culturas podrian
entenderse muy bien. Como hoy dia en muchos lugares musulmanes y
cristianos viven juntos, esta comprension mutua es necesaria.

Es sorprendente que no es un hombre, sino una mujer, quien en el
ambito alemén y anglosajon tiene tantos méritos con respecto al inter-
cambio cultural entre el Occidente cristiano y el Oriente musulman. La
obra de Annemarie Schimmel es el resultado de una vida entre dos cul-
turas.
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El islam visto por un teélogo
catolico disidente

El tedlogo catélico alemin Eugen Drewermann es una de las figuras mas
conocidas de la vida cultural alemana en este momento. Es autor de méas
de sesenta libros y sus obras no sélo se dirigen a especialistas, sino tam-
bién en gran parte a un piblico amplio que busca orientacién religiosa
en estos tiempos tan dificiles, en los cuales mucha gente no encuentra
una respuesta adecuada a sus problemas personales en la Iglesia oficial.
Drewermann es un sacerdote que ofrece consuelo a todos los creyentes
que estdn al margen de la Iglesia catélica, no cumplen sus reglas y tratan
de reconciliarse con una fe de la cual estdn dudando, porque los dogmas
de la Iglesia oficial ya no los convencen completamente.

La Iglesia romana exige una obediencia incondicional que le est4 ne-
gando Eugen Drewermann, quien naci6é en 1940 y fue profesor de teo-
logia en Paderborn de 1978 a 1991, afio en que se le quité el derecho a
ensefar teologia catdlica. Se le prohibi6 también ejercer como sacerdote.
A pesar de eso, Drewermann sigue activo como conferencista y escritor y
trata principalmente temas que causan mucha polémica en el seno de la
Iglesia. Su formacion adicional de psicoanalista le permite atender a mu-
chas personas que buscan ayuda espiritual. El estd convencido de que la
gente busca a Dios a pesar de tener a veces serios conflictos con la Iglesia
y dudas de fe. A todas estas personas les ofrece una nueva interpretacién
de la Biblia que no es literal, sino simbélica. Drewermann nos presenta
a Jestis como una gran personalidad carismética capaz de resolver los
problemas existenciales del hombre moderno. Abre nuevas perspectivas
sobre nuestra religién que a veces nos dejan perplejos por su caracter no-
vedoso y su originalidad, y asustan a los catélicos tradicionales. La Iglesia
oficial no las acepta, sin embargo, muchos te6logos estan familiarizados
con las ideas de Drewemann y no las rechazan, porque son representati-
vas para la teologia moderna.
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La cultura occidental actual es mucho mas tolerante que la de siglos
anteriores, sobre todo la de la Edad Media. En el tiempo de la globali-
zacién tenemos cada vez mds contacto con otras religiones e ideologias
que a primera vista nos parecen extrafias. Hasta hace poco se creia que la
religion iba a desaparecer paulatinamente, porque era incompatible con
el progreso cientifico y la modernidad. Pero en este momento nos damos
cuenta de que la religién no es un fenémeno superado, porque la mayoria
de la poblacidn sigue necesitando su apoyo y consuelo. Las grandes reli-
giones universales siguen teniendo una fuerte presencia en la vida pablica
moderna. Sobre todo durante los Gltimos afios crecié de manera sorpren-
dente el interés por el islam, cuyas corrientes fundamentalistas, llenas de
fanatismo, han estremecido al mundo desde los terribles atentados de
Nueva York el 11 de septiembre de 2001.

En nuestro tiempo moderno ya no es primordial la pregunta acerca
de las verdades de la fe, sino la discusién sobre el futuro de la religién,
porque se cuestionan muchos dogmas y esquemas tradicionales, e incluso
en algunos paises industrializados crece el nimero de ciudadanos que se
educan sin contacto con la religién. Sobre todo en Alemania oriental y
otros paises del este de Europa que habian sido comunistas, los cristianos
forman una minoria frente los ateos y las personas que son indiferentes a
la religién. Pero a pesar de todo eso, no se puede negar que en el fondo el
hombre busca el consuelo de la religion.

Para aclarar el papel de la religién en la actualidad, Drewermann pu-
blicé en el afio 2000 un libro cuyo titulo traducido al espafiol es ¢Tiene
la fe esperanza? Del futuro de la religion a principios del siglo xxi1. El autor
nos explica que sdlo una religioén viva y no petrificada en férmulas vacias
puede dar respuestas a nuestras angustias, dudas y fracasos en la vida.
Sélo una religion que toma en cuenta las formas de la vida moderna, que
es resultado de un mundo transformado por las ciencias modernas, pue-
de resolver nuestros problemas existenciales. Desde este punto de vista,
examina la tradicion biblica desde al Antiguo Testamento, pero también
las ensefanzas de Buda, Lao Tse, Mahoma y otras grandes figuras reli-
giosas. Muchas veces las instituciones religiosas no conservan el mensaje
original en su forma pura, sino lo deforman tratando de utilizarlo para
intereses politicos muy especiales. No s6lo el cristianismo le ofrece ayuda
a la humanidad, sino también otras religiones. Drewemann estudia las
mas representativas, entre ellas el islam, subrayando las bondades y los
méritos de esta religion, cuya esencia estd muy alejada de las deforma-
ciones absurdas que produce la ignorancia y el fanatismo de clérigos y
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politicos fundamentalistas, quienes hacen pensar al mundo que el islam
es una religiéon inhumana y violenta. No es justo juzgar al islam desde la
perspectiva de la Infifada en Palestina y los atentados terroristas. Mucha
gente opina que el islam es una religion de la violencia y de la guerra y
olvida que en el mundo occidental las guerras religiosas entre catélicos y
protestantes en los siglos xviy xviI fueron una gran catastrofe para la hu-
manidad. Desde un punto de vista estrictamente cristiano, no se justifican
las Cruzadas para conquistar la ciudad santa de Jerusalén, ni la guerra de
exterminacion que llevaron a cabo los reyes de Francia contra los “here-
jes” albigenses en el sur de ese pais en el siglo xm1. A pesar de todas estas
guerrasy crueldades, a pesar de los excesos de la Santa Inquisicion y de la
fatwa, es decir, la sentencia de muerte que dictd el ayatola Jomeini contra
Salman Rushdie por blasfemo, la esencia del cristianismo y del islam es
humana y pacifica. Drewemann en su libro no estudia el clero y las insti-
tuciones religiosas oficiales del islam y de otras religiones, sino busca su
esencia que ofrece ayuda y consuelo humano. El autor nos muestra que
esa esencia del islam no es tan anticuada y antihumana como parece a
primera vista, sino que las ensefianzas del Corén, si las liberamos de una
estructura social petrificada, tal como la encontramos en muchos paises
musulmanes, se adaptan perfectamente a una sociedad moderna que bus-
ca consuelo religioso. El autor describe con mucha simpatia el islam y lo
presenta como una de las grandes religiones de la humanidad.

Todos los libros de Drewermann se basan en una rigurosa investiga-
cion cientifica, pero, a la vez, atraen al lector por un brillante estilo litera-
rio. Uno de sus libros mejor escrito es una biografia novelada de Giorda-
no Bruno, una especie de novela histérica que nos hace ver los conflictos
entre la fe y la ciencia, es decir, en este caso la astronomia estudiada por
Bruno trastorna la tradicional cosmovision de la Iglesia catolica. ¢Tiene
la fe esperanza? es un libro en el cual también podemos descubrir cierta
estructura estética. El autor nos presenta el islam como la continuacién
del judaismo y el cristianismo, y no como una religioén aislada e indepen-
diente.

Judaismo, cristianismo e islam son tres religiones emparentadas. Los
musulmanes reconocen a Jestis como un gran profeta, pero no como hijo
de Dios. El dogma de la Santa Trinidad es rechazado por los judios y los
musulmanes. Sobre todo los primeros ven en esta doctrina una invitacion
a adorar tres dioses y eso para ellos seria idolatria.

Drewermann nos ofrece en ¢Tiene la fe esperanza? una introduccién
al islam subrayando sus aspectos positivos. El autor hace hincapié en la
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herencia cristiana y judia del islam, porque Mahoma reconoce a Abra-
ham, Isaac, Moisés y Jesds como grandes profetas y declara que €l es e]
ultimo qe todos los profetas y no Jesis, como afirman los cristianos, No
necesariamente existe una contradiccion entre el cristianismo y el islam
porque ambas religiones tienen muchos puntos en comun; sin embargo’
las dos se oponen, porque cada una de ellas pretende ser dnica y verda:
C?CF?.. Esto ha causado numerosos conflictos desde la fundacién de Ia re-
ligién muS}llmana en el siglo vir hasta nuestros dias. Las tropas musulma-
nas conquistaron todo el norte de Africa y la Peninsula Ibérica y también
hoy dia hay enfrentamientos graves entre fundamentalistas del islam y los
paises cristianos del Occidente. Pero Drewermann nos muestra que tales
enfrentamientos no se justifican, porque durante varios siglos, sobre todo
dure.m'Fe la Edad Media, se dio una compenetracién de la cultura isldmica
y cristiana. Por el mérito de los 4rabes, muchos textos de la antigiedad
grecolatina llegaron a las bibliotecas medievales. Gracias a ellos Santo
Tomas de Aquino pudo desarrollar su filosoffa escol4stica. La teologia
de Santo Tomas se inspira en la filosofia del 4rabe Avicena (+1037), que
se basa en la idea y experiencia de Dios tal como la encontramos ;:n el
Cor.én. En el libro sagrado de los musulmanes encontramos tendencias
aptlmiticas de una racionalidad ilustrada. Drewermann subraya la cla-
ridad del Cordn, cuyas explicaciones de las caracteristicas de Dios son
comprensibles para cualquiera. En cambio, algunos dogmas cristianos
como el de la Santa Trinidad, nc pueden ser explicados racionalmente 3:
los fieles se ven obligados a aceptarlos sin haberlos entendido. ]

Lo que une las dos grandes religiones es el hecho de que ambas re-
chazan todos los servicios de mediacién y reconocen como tinicos media-
dores elegidos a Jestis y a Mahoma.

Por lo tanto no hay necesidad de otros mediadores.

En el Nuevo Testamento es Jests quien, por medio de su persona, transmite una con- v

fianza que lo capacita a experimentar a Dios como padre y llamarlo asi. En el Coran,
es Mahoma la persona que cierra la cadena de los profetas de manera definitiva,
Fran.smltiendo a los hombres la tltima revelacién definitiva de Dios, sobre todo 12:
institucion de los sacerdotes con respecto a esta actitud ferviente que ’nos permite ,es-
tar en contacto directo con Dios, no s6lo es un obstéculo, sino algo realmente dafino
De todas maneras sobra. '

En este pasaje se manifiesta un anticlericalismo evidente de Drewer-
mann, quien precisamente aprecia el islam porque tiene una estructura
clerical mucho menos desarrollada que el catolicismo. Los musulmanes
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no siguen a ningun lider religioso que se parezca al Papa de Roma. Sélo
los ayatolas de Iran forman una estructura clerical que se podria compa-
rar con la curia romana. Pero los chiitas de Irdn forman una Iglesia que
maés bien se limita a las fronteras nacionales, aunque el ayatola Jomeini,
al condenar a muerte a Salman Rushdie por blasfemo, quiso demostrar
su poder universal. Drewermann sélo quiere advertirnos que el mensaje
espiritual del cristianismo o del islam no necesariamente es idéntico con
la actuacién de su clero. “El que empieza toda una vida como la primera
sura del Coran ‘En nombre de Dios, el misericordioso’ no necesita ningtin
sacerdote.” Esta actitud es sorprendente, porque Drewermann fue activo
como sacerdote cat6lico durante muchos anos y dejé de decir misa y pre-
dicar cuando se lo prohibié su obispo.

Otro aspecto que le parece positivo en el islam es el papel de la mu-
jer. Los paises musulmanes de nuestro mundo moderno son sumamente
conservadores. Turquia es una de las pocas excepciones por ser un Estado
laico. Pero, por lo general, el papel de la mujer en la sociedad isldmica
requiere de cambios urgentes. Pero, si tomamos en cuenta las circunstan-
cias de la época en la cual Mahoma actué como legislador, vemos que el
islam mas bien favorece a la mujer. Mahoma:

[...] mejor6 en muchos sentidos..., la posicién de la mujer en la antigua sociedad
arabe. Asi, por ejemplo, le dio a la mujer el derecho de administrar ella misma los
bienes que aport6 el matrimonio —una determinacién muy importante para alejar
cazadores de dotes y, sin duda, una ayuda para la mujer, que quiere una mayor inde-
pendencia dentro del matrimonio.

Drewermann ve en esta actitud “un pragmatismo sabio” del Profeta.

Segtin el Coran, un hombre tiene que reflexionar cuatro veces antes de divorciarse,
pero ya después de tres veces una mujer puede disponer libremente de si misma y ca-
sarse con otro marido. Comparemos esta legislacién matrimonial liberal de hace 1200
afios s6lo con la terquedad con la cual la Iglesia romana prohibe hasta hoy dia a una
sexta parte de la humanidad, de manera categorica, cualquier divorcio matrimonial.

Muchos cristianos rechazan el islam como una religion belicosa argumen-
tando que hay muchos pasajes en el Cordn que invitan a la guerra. Uno de
ellos es: “Si vosotros no salis al campo de batalla, Ala os castigara grave-
mente y otro pueblo ocupard vuestro lugar.” Drewermann nos recuerda
que también en la Biblia podemos encontrar “pasajes semejantes, incluso
muchos peores”.
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En Deuteronomio 7, 1.2.5. 16 podemos leer una invitacién a destruir
“siete naciones mas grandes y fuertes que ti”. No se debe tener “ninguna
compasion de ellas... Exterminaras todos los pueblos que te entrega el
Sefior tu Dios”. Para entender bien la Biblia y el Cordn no debemos hacer
una lectura historica de estos libros, que seria superficial. Nos sirve sélo
“la lectura interior, que es simbélica. S6lo en el segundo caso la guerra
santa es una lucha contra la falta de fe en el propio corazén y por lo tanto,
una invitacién a una exploracién mas profunda del propio yo”.

Los libros sagrados estdn llenos de contradicciones aparentes. El te6-
logo medieval Abelardo incluso escribi6 un libro en el que enlista los
pasajes contradictorios de la Biblia. El mismo tipo de investigacién se
podria hacer con respecto al Coran. Los dos libros sagrados hacen apor-
taciones grandes a la sabidurfa humana y no tendria sentido afirmar que
uno es superior al otro. El sabio musulmén Musa, un personaje de la
novela La judia de Toledo, de L. Feuchtwanger, a veces prefiere el islam,
y a veces el cristianismo.

Atin no se consigue el libro de Drewermann en espafiol, pero su ca-
pitulo sobre el islam existe en version espafiola en La guerra de los dioses,

un libro colectivo publicado por Universidad de Guadalajara en el afio
2003.
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Meddeb, un critico literario analiza
las relaciones entre las culturas islamica
y occidental

Uno de los ensayos mas licidos sobre los problemas actuales del mundo
musulmén es el libro La enfermedad del islam de Abdewahab Meddeb,
publicado en Paris en 2003 y traducido el mismo afo al espafiol y muchos
otros idiomas. Galaxia Gutenberg de Barcelona edit6 la version espafiola.

Meddeb (Tinez 1946) vive en Paris desde hace més de treinta afios y
es profesor universitario de literatura. Conoce a fondo la cultura oriental
del islam y la occidental del cristianismo y eso le permite comparar las dos
civilizaciones que tienen muchos problemas en comin. “Si el fanatismo
fue la enfermedad del catolicismo, y el nazismo la enfermedad de Alema-
nia, no hay duda de que el integrismo es la enfermedad del islam”, explica
Meddeb en el primer capitulo de su libro. Nos recuerda que la civilizacién
islamica estaba a la misma altura que la cristiana hasta el siglo xvi1. “El is-
lam llegd a rozar muy cerca el umbral de Descartes, Kepler, Copérnico o
Galileo.” Estos cientificos son precursores de la Ilustracién que “separara
Europa de las demds grandes civilizaciones, tanto de la islamica como de
la china o de la india”. En la Edad Media la cultura 4drabe era muy atracti-
va. Asi, el gran emperador aleman Federico II (1194-1250), quien residia
en la isla de Sicilia, particip en la pacifica sexta Cruzada que empez6 en
1229, y negoci6 en arabe con sus interlocutores musulmanes.

Estos datos generales no son novedosos, pero si muestran claramente
que durante muchos siglos la cultura musulmana no era por lo menos
inferior a la occidental. El autor entra también en detalles cuando nos
introduce brevemente en la obra del poeta arabe-persa Abu Nuwas (762-
813), quien desencadend una “revolucién poética” que tiene mucho pa-
recido con las innovaciones que introduce Baudelaire en sus versos. Es
muy dificil encontrar las causas del declive del islam. Meddeb las busca
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en la Peninsula Arébica, donde en pleno siglo xvi, cuando el Sig]

la}§ Luces llev.a a Europa al camino de las ciencias modernas, la rg o
cion tecnoldgica y la industrializacion, surge el te6logo medioc,re IbEVX{;I-
al-/ Wahal?, ‘_‘un escriba sin la minima originalidad”. Para Meddeb :
teo}ogo ni siquiera alcanza la categoria de pensador. porque se li e
en!lstar reglas gjenas a toda creatividad que empobre::en espirituahrillIta )
el 1s1am.. ]?os siglos después de su fundacién, este movimiento uriste '
;:_;)(r)wz{tlrz; en la f:orriente religiosa oficial de la actual Arabiaf) Sauc;iitsae
o Xr :lab iea ;V;ilczlijlt):mo se expande cada vez mds gracias a los petrodélares

El autor echa la culpa de esta evoluci6n en gran parte “a la mutaci

que e.xperlment(’) el modelo occidental: de europeo se metamorfose()lon
americano”. Un ejemplo tipico de este fenémeno es Arabia Saudita: 3

£a(]1 (1)1!1 pais autfenFlcamente prooccidental en sus alianzas, profundamente americani
tradicf?n suls paisajes prbanos, Yy, a}l mismo tiempo, partidario de un islam que ya no es
1onal, sino un islam sometido a unas dietas de adelgazamiento tales que se ha

Vuelt() e]ldeble y anemico. UIl lslam que fundamenta Su Cr CdO €n la IngOClaClOI] de I,a
. ‘l- .z l 1 1
Civilizacion quE a Engen rado.

?Slf) la americanizacion se lleva muy bien con este islam simplificado y
mm als corrientes se olvidan del humanismo occidental y de la rica cultu,ra
usulmana de siglos pasados. En este contexto se pudo producir el desas-

tre del 11 de septiembre de 2001. Medd .
. . eb lamenta qu :
antes ya no existe una élite democratica, que a diferencia de

Ha tri ' ;
alfabn:l.nfa(.i,o el vulgo, que, cu?ndo adquiere el dominio de una técnica, pasa de la
- E 1zlelac10n a la especializacion sin ejercitarse en lo que en otros tiempos se deno
naba i i .
umanidades, un saber que hoy dia se considera initil. En esta manera de

in iali
culcar .el control de. una especialidad a un alma amnésica o virgen veo otro signo
que confirma la americanizacién del mundo. ;

Para el autor este vulgo es “producto de una instruccién sin cultura”

El gran error de Estados Unidos fue su apoyo al integrismo y waha'lbis-
mo con la finalidad de contrarrestar de esta manera el avance del comu-
nismo. Este error fatal tuvo como consecuencia la guerra de Afganistdn
donde se h,abian apoderado del control politico los talibanes, se uidores,
del wahabi Osama Bin Laden, fundador de Al Qaeda Me(,ide%) obser
va este fendmeno contradictorio en Egipto, donde la re.islamizaci(’)n y la;
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americanizacién progresan paralelamente. El autor habla de la paradoja
egipcia.

La enfermedad del islam es un libro interesante, porque relaciona el
pasado con el presente y compara el mundo islamico con el occidental.
Busca la tolerancia y la convivencia pacifica de dos culturas que no se
contradicen, sino se complementan. Dante y Goethe se nutrieron de au-
tores clasicos de la cultura musulmana. Meddeb propone regresar a las
fuentes auténticas del islam y luchar contra el wahabismo, este islam sim-
plificado que falsifica el mensaje original.

En el libro aparece el esplendor del islam en los siglos anteriores al
wahabismo. Meddeb se remonta a la Medina del Profeta en el siglo v,
nos habla de Bagdad como un gran centro cultural en la época de los ab-
basies en el siglo 1x y nos describe la ciudad de Damasco después de las
Cruzadas. El islam desde el siglo v y hasta el xv1 es una cultura fascinan-
te, en la cual surgen grandes cientificos y literatos. Muchos de sus nom-
bres no nos son familiares, pero si conocemos a Averroes, quien transmi-
ti6 1a filosofia de Aristoteles a los pensadores medievales. Meddeb elogia
sobre todo la tolerancia de los grandes pensadores del islam. Asi como
los griegos se dieron cuenta de que no todos los barbaros eran malos, ni
todos los griegos buenos, asi pudo escribir el “divino” Ibn Arabi:

«iCuantos santos adorados en las sinagogas y las iglesias! iCuantos
enemigos rencorosos en las filas de las mezquitas!”

La enfermedad del islam es un libro muy bien recibido en Europa. En
2002 recibi6 en Francia el prestigioso premio Francois Mauriac. La Neue
Ziircher Zeitung le da al libro la bienvenida con las siguientes palabras:

“Este profundo ensayo histérico filosofico es una fiesta del pensa-
miento, y en €l cristaliza el suefio de Goethe: literatura mundial.”

Rachid Mimouni y el integrismo islamico

En 1992 el literato argelino Rachid Mimouni public6 en Paris un libro con
el titulo De la barbarie en general y del integrismo en particular. Mimouni
forma parte del grupo de intelectuales argelinos que escriben en fran-
cés y cuya obra tal vez tiene mas difusion en Francia que en su pais de
origen. El gran Premio de la Academia Francesa que recibié muestra que
Mimouni es un autor reconocido en Francia.

Su libro sobre el integrismo isldmico se dirige a lectores en Argelia
y en todo el mundo occidental. Critica a politicos e intelectuales en su
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propio pais y quiere mostrar a los europeos y norteamericanos que el
integrismo isldmico es un fenémeno politico que hay que tomar en serio.
En la década de los noventa, el mundo occidental no se interesaba dema-
siado por la politica en los paises musulmanes, pero desde la destruccién
de las Torres Gemelas en Nueva York esta situacion ha cambiado. Sabe-
mos perfectamente que el integrismo isldmico es un movimiento peligro-
so que amenaza la paz mundial. Pero a principios del segundo milenio no
nos preocupa en primer lugar la situacién en Argelia, sino en Iran, cuyo
integrismo tiene las mismas caracteristicas que el argelino. En Argelia
aun tenemos un gobierno laico, mientras que en Irdn el clero tiene el
poder. |

De la barbarie... no es un ensayo politico y sociolégico en el sentido

estricto de la palabra. Mimouni hace un analisis de la politica y la cultura
de su pais basdndose en observaciones muy personales y citando ejem-
plos de su propia vida. De esta manera su libro, més que un estudio de
ciencias sociales, es un ensayo que nos atrae por sus cualidades literarias.
Mimouni es hijo de una familia humilde y cuando les ensefia a sus padres
su primer libro publicado, estos se sorprenden mucho. El inico libro que
existe en su casa es el Coran y sus padres temen que su hijo quiera compe-
tir con el Libro Sagrado, lo cual seria un sacrilegio. Comparan la letra del
Coréan con la del libro de su hijo y asi se dan cuenta que este no escribe en
la sagrada lengua usada por el Profeta, sino en francés, un idioma ajeno
a la cultura islamica.

La cultura occidental que lleg a Argelia con la colonizacién francesa
goza de gran prestigio en el pais. En la administracién y educacién se
utiliza el francés. La tecnologia moderna dificilmente puede ser explica-
da en érabe. Los gobiernos postcoloniales de la Argelia independiente
trataron de modernizar al pais creando industrias y abandonando la agri-
cultura. Pero fallas en la planificacién no sacaron al pais de la miseria.
Los antiguos campesinos, quienes ahora sufrian hambre en los cinturo-
nes de miseria de las grandes ciudades, habian perdido el contacto con
su mundo tradicional y se sentian desarraigados. El mundo moderno no
habia mejorado su condicién de vida. Al contrario, en las chozas de los
cinturones de miseria se sentian mas infelices que en sus ranchos. Sélo la
religion podia dar sentido a sus vidas. Eran victimas faciles de los integris-
tas islamicos, que en lugar de la democracia occidental exigian un sistema
politico basado en el islam.

Ahora hay que preguntarse en que consiste exactamente la ideolo-
gia del integrismo isldmico. La meta de los integristas es el regreso a los
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primeros tiempos del islam, lo cual significa recrear una soE:iedad ideal,
tal como habia existido en los tiempos del Profeta y que seria lg edaq de
oro del islam. Pero la vuelta hacia atras es a‘t.)surda, porque es imposible
ignorar los cambios histéricos que se produjeron desde el 51g19 VIL Llos
islamistas quieren realizar una utopia que €s completament/e ajena a (Ells
circunstancias politicas concretas del momento. Por esta razon, el partido
islamico carece de un programa politico concreto. Son r,nle.mbros del alto
clero quienes toman las decisiones sobre cuestiones practicas de.man.era
intuitiva. Los miembros de base tienen plena confianza en las directivas
de los sacerdotes, quienes, segin ellos, no hacen ot.ra Cf)SE’I que l}evar a la
practica la voluntad de Dios. Asi vemos que un partido islamico integrista
es un anacronismo en una democracia moderpa. )

Obviamente, las doctrinas sociales y politicas del Cpran no fome.ntan
la democracia, desconocida en la sociedaq érabe_ dfal siglo vir. Lo mismo
pasa con la Biblia. Los movimientos politicos cristianos que se zﬁan gn
ella propagan la idea de un Cristo que es rey y no Pre&dente. dtes e
]a revolucién francesa los monarcas Cristianos leglt}mél.b.a}n su poder g(()ln
la voluntad divina y asi no tenfan la obligacién de ]l/lSt‘lflcaI' sus a.ctos e
gobierno frente a un parlamento. S(’)lg duran.te los ultlmqs dos 51glqs de
monarquia constitucional la democracia empieza a tener importancia en

idental cristiano.
° mllilgcigsofnccl)narquias 4rabes la situacién es diferente. El poder dfa }os
monarcas de Arabia Saudita deriva directamente de la volun?ad/ dlyma
y las ideas democraticas modernas son consu‘iefad'as como antl}slallmlcas.
El c6digo penal de este sistema politico es 1dent1.co ala chana,da par-
te del Coran donde se indica como hay que /cast1gar a los pecadores 0
delincuentes. Asi, se lapida a las mgjer@s adulteras en Arabuilf §aud1tai
igual que en el norte musulman de_ Nigeria, lo cuz.d causa escalofrios en1 e
mundo occidental. Casi nadie se fija yaen el castigo de los ladroneg, alos
cuales, igual que en la Edad Media cristiana, se les corta}a mano. gamgs
a la ilustracién tenemos en Europa un sistema penal mas h‘umanol e§t e
el siglo xvin. Con esta reforma juridica relac1qnamos al ]ur1scon§u to 1d a—l
liano Beccaria, cuyo libro De los delitos y castigos €s una de las bases de
rno.

derelfflliloclrlrcl)osneenos radical es la situacién en el reino de Marruecos, un
pais mas abierto a las influencias occidentales. Mahoma VI promete una
lenta democratizacion, sin embargo, no suelta mucho de su podery u'tl.hza
las instituciones democraticas solo como membrete. El monarca leiglt.lr?a
su poder como descendiente de la familia del Profeta y no basa la legisla-
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cién de su pais en la charia, sino en el sistema administrativo heredado de
los colonizadores franceses.

Argelia, igual que Libia y Turquia, es un pais musulman laico que
excluye al clero del poder. Pero en el caso de Argelia los integristas han
tratado desde hace muchos afios de llegar al poder mediante elecciones
democraticas. El caso actual de Turquia es diferente, porque en este pais
el partido musulman en el poder es moderado y respeta las reglas del jue-
go democrético en un estado laico. En Argelia, en cambio, los integristas
tratan de conquistar el poder por mayoria de votos y eliminar la demo-
cracia, que se basa en una constitucién elaborada por humanos y no en
la voluntad divina. Segin su esquema mental, todos los ciudadanos que
no votan a favor de ellos son ovejas perdidas, a las cuales hay que obligar
a regresar al buen camino que corresponde a la voluntad de Dios. Senci-
llamente, los que no aceptan la charia se encuentran, segun ellos, en un
camino equivocado y solo el clero iluminado por Dios les puede ensefar
el camino correcto.

Rachid Mimouni nos hace ver que los integristas musulmanes tienen
como meta principal la destruccion de la democracia argelina para qui-
tarles el poder a las fuerzas laicas y crear un estado de inspiracién divina
que se basa en el Coran, tal como se esta formando en Irdn, donde los
ayatolas en el poder marginan cada vez mas a los liberales, para ellos ene-
migos de una sociedad isldmica. Los integristas no respetan la voluntad
de las minorias. La gente que no comparte sus ideas debe ser llevada, si
es necesario, por la fuerza al camino correcto. Una vez en el poder los
integristas se niegan a abandonarlo. En Argelia el gobierno laico nunca
cedi6 a las masas isldmicas. Pero en Irdn, donde los integristas tienen el
poder, la voluntad de un consejo de altos clérigos, que supuestamente se
inspiran directamente en la voluntad de Dios, impide la mayoria de los
liberales o reformistas. A principios del afio 2004, el clero sencillamente
prohibi6 la candidatura de numerosos liberales y oblig6 de esta manera a
los electores a votar por un parlamento con mayoria conservadora.

En 1992, cuando Mimouni termina de escribir su libro, el piiblico oc-
cidental atin no se puede imaginar las funestas consecuencias para la de-
mocracia de un gobierno integrista. En esta época los periddicos europeos
se molestan, porque el gobierno argelino en el poder no quiere respetar
los resultados de la eleccién y entregar el poder a los integristas. El autor
compara el caso argelino con el de Alemania en 1933, donde, después de
haber ganado las elecciones, los nazis erigieron un régimen totalitario. En
este caso el respeto de la voluntad de la mayoria tuvo como consecuencia
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la abolicién de la democracia. Obviamente, en paises del tercer mundo,
como en Argelia, no funciona la democracia como en Europa y Nortea-
mérica. Asi, por ejemplo, en el campo los jefes tribales indican a su gente
cémo tienen que votar. Los ciudadanos ain no estan acostumbrados a
formarse una opinién propia, sino siguen a lideres politicos. No se creen
capaces de tener un juicio politico propio y pensar igual que personas de
respeto como caciques y lideres religiosos.

Los integristas rechazan la democracia occidental como un modelo
ajeno al espiritu del islam, porque se inspiran en la sociedad en que vivia
el profeta Mahoma. Tampoco en la época de Cristo existia la democracia
y hasta el siglo xix la Iglesia catolica exigia a sus fieles obediencia a los re-
yes, porque debian su poder a Dios. Pero, finalmente, acepto los tiempos
modernos y en algunos paises promovi6 partidos catdlicos que en el siglo
XX se convirtieron en partidos cristiano-demdcratas. Aparentemente el
islam tiene serios problemas de adaptarse a los sistemas politicos moder-
nos. Los integristas no pueden entender que las ensefianzas politicas de
Coran, un libro del siglo vi1, no pueden ser aplicadas al pie de la letra en
el tiempo actual. S6lo en Turquia las ideas politicas del islam no estan en
abierta contradiccion con la democracia. El partido isldmico que tiene el
poder en Ankara no se opone a la modernizacién de su pais y lucha por la
integracion de Turquia en la Union Europea.

Mimouni comenta que los integristas no en todos los aspectos son
enemigos de la modernidad. Se apropian sin remordimientos de la tec-
nologia moderna usando coches y computadoras. El mismo fenémeno
lo podemos observar también en el cristianismo. Sin embargo, siempre
hay algunas personas que se oponen al progreso tecnolgico. Tenemos,
por ejemplo, el caso del canénico tapatio doctor Agustin de la Rosa. Este
sacerdote del siglo x1x fue venerado por muchos como santo. El jamis se
subié a los tranvias, que consideraba una invencion diabdlica de los pro-
testantes norteamericanos.

El integrismo pretende crear un sistema totalitario, lo cual le permi-
tirfa la intrusion en la vida privada de los ciudadanos. Mimouni nos habla
de un suceso que se dio cuando activistas integristas tomaron el poder
durante uno o dos dias en Argel. Entonces un militante integrista acom-
pafi6 a un ginecélogo durante una visita médica en su hospital y exigio
a las mujeres que sufrian dolores de parto sus actas de matrimonio. Se
sintié con derecho de castigar a las sefioras que habian tenido relaciones
sexuales sin estar casadas. También en la Edad Media la Iglesia catolica
controlaba la vida privada de sus fieles. Pero gracias a la separacion de
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Iglesia y Estado las autoridades ya no pueden meterse a la esfera privada
de los ciudadanos. Sin embargo, regimenes totalitarios, aunque no sean
religiosos, tratan de controlar la vida privada de sus ciudadanos. Asi, en
la época nacionalsocialista los maestros les pedian a sus alumnos que de-
nunciaran a sus padres si criticaban la politica oficial.

El islam, igual que el cristianismo, rechaza al movimiento feminista,
que es moderno. Segtiin Mimouni, su proyecto de sociedad “se construira
contra las mujeres”. Se reprimen los deseos sexuales de los hombres, por-
que las mujeres deben cubrir sus caras con velos y esconder sus formas
debajo de anchas chilabas. “Dios es un hombre” es el subtitulo del capi-
tulo sobre la mujer en De la barbarie...

El libro de Rachid Mimouni, afios después de su publicacion, no ha
perdido su actualidad. El autor nos describe el peligro de un régimen
integrista en Argelia que hasta el momento no se ha dado en este pais,
pero si en Iran. De cierta manera, el integrismo tiene presencia también
en otros paises, por ejemplo en Arabia Saudita, cuna de la organizacién
terrorista Al Qaeda. Después del 11 de septiembre de 2001 la problema-
tica que trata Rachid Mimouni tiene més actualidad que en 1992, cuando
se publico su libro.
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Durante los dltimos afios, se ha incrementado de manera
considerable el nidmero de publicaciones sobre el mundo
musulman. La mayoria de las obras tienen como temas aspectos
politicos, filosoficos y religiosos; otras se refieren a las artes
plésticas y la arquitectura. Son pocos los libros que se ocupan de
la influencia de la cultura islamica en la literatura occidental. La
Gnica excepcion es la Espafia medieval y la Italia de Dante. Enla
Edad Media se traducfan muchos libros del arabe, pero, a partir
del siglo XV1, con la decadencia del islam y de la cultura 4rabe, se
reduce la presencia de la cultura musulmana en el Occidente y,
cuando ésta aparece, tiene mas bien un caracter exético.

La meta principal de este libro es hacer algunas aportacio-
nes sobre la presencia de la cultura isldmica en las letras occi-
dentales del siglo XX. Para entender el presente hay que esbozar
el pasado, lo que, hasta cierto punto, nos aclara los malentendi-
dos que siempre han existido en las relaciones entre las dos
culturas. Un autor como Ivo Andric, nacido en un pafs donde
durante muchos siglos musulmanes y cristianos convivieron
pacificamente, comprende mucho mejor el islam que Oriana
Fallaci, para quien la fuerte emigracién de obreros musulmanes
hacia los paises industrializados de Europa se presenta como una
amenaza para la sociedad occidental.
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