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Introduccion

La unilateralidad y las limitaciones del punto de vista (de la posi-
cién del observador) siempre pueden ser corregidas, completadas
y transformadas (recalculadas) mediante observaciones desde otros

puntos de vista.

Mijail M. Bajtin, Estética de la creacion verbal

El texto que tienes en tus manos, amable lector, surgié de una nece-
sidad personal de conocer la historia y la cultura de los habitantes del
municipio de Ocotlan, Jalisco. Durante el afio 1995 me incorporé como
docente al Centro Universitario de la Ciénega, de la Universidad de
Guadalajara, y tuve que cambiar mi residencia de la ciudad de Gua-
dalajara a la de Ocotlan. Asi, mientras buscaba informacién sobre la
sociedad y la cultura de los ocotlenses, observé el poder de convocato-
ria que la fiesta en honor del Senor de la Misericordia tiene entre los
habitantes. Pensé que si estudiaba esta fiesta darfa un gran paso en la
comprension de la sociedad a la cual me estaba incorporando. De esta
manera, decidi estudiar la fiesta de Ocotlan, Jalisco.

Este trabajo, amigo lector, lo considero un primer paso en el co-
nocimiento de la vida cotidiana y de la fiesta. Es s6lo una lectura, una
manera de ver e interpretar las cosas que pueden ayudar a comprender
mejor la importancia que tiene el santo patrono de una localidad para
sus fieles devotos. Debido a que esta investigacion fue parte de un pro-
ceso de formacién académica, encontrards multiples y diversas referen-
cias hacia otros autores que han estudiado el tema que nos ocupa; pero
esto no debe ser un obstaculo para la lectura, sino mas bien un estimulo
que te permita ver la seriedad con que emprendi este camino. Asi, te
cuento como fui conociendo la fiesta.
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La fiesta tradicional y religiosa en honor del Senor de la Misericor-
dia que se realiza en la ciudad de Ocotléan,! Jalisco, comienza el 20 de
septiembre y termina el 3 de octubre. Durante catorce dias, convergen
con la fiesta religiosa la feria del pueblo y la celebracion del mes de la
patria que promueve el H. Ayuntamiento por medio de actividades de-
portivas, artisticas y recreativas.

El primer dia de fiesta se inicia con el desfile de los gremios o en-
trada de los gremios; al frente de ellos van las autoridades religiosas y
civiles. S6lo los hombres agremiados desfilan, mientras que las mujeres
los observan. Los dias siguientes, los gremios incorporan a las mujeres
en sus acciones rituales: procesiones, mafianitas al patrono, decoracién
del templo y misas. No obstante, en esos dias no hay espectadores.

La fiesta se compone de tres dimensiones estructurales: religiosa,
civica y comercial. Cada una de ellas posee un entramado social que
contribuye afio tras afio en la regeneracion de la fiesta y de la sociedad.
¢Como se organizan los ocotlenses para la realizacion de su fiesta tradi-
cional y, en 1997, cémo hicieron para celebrar su afio jubilar? ¢De qué
manera los participantes de la fiesta proyectan su organizacién social,
historia, identidad, costumbres y tradiciones locales?

La presente investigacion intent6 contestar tales interrogantes a
partir del estudio social de la fiesta en honor del Sefior de la Misericor-
dia, de las formas en que se celebro el 150 aniversario de la Aparicién
de tal patrono (1996-1997), y de los conocimientos y las practicas socia-
les que mantienen la festividad.

Me propuse conocer la sociedad y la cultura ocotlenses mediante
el estudio de las motivaciones, los intereses, las creencias y las acciones
que se recrean en la fiesta del Sefior de la Misericordia, la cual funciona
como cohesionador social y da sentido a las esperanzas de los habitan-
tes hacia el siglo XXI. Y de manera especial: indagar de qué manera la
festividad del Sefior de la Misericordia crea y reinventa la historia de la

1. Laciudad de Ocotldn se encuentra ubicada en las inmediaciones de los rios Zula y Santiago,
en la regién centro oriente del estado de Jalisco conocida como la Ciénega, y a 80 km de
Guadalajara. Ademds de esos recursos hidroldgicos, cuenta con el lago de Chapala y los
arroyos San Lorenzo, Labor Vieja, Grande y Viejo, asf como la presa Guaracha y cinco presas
mas. Su gran riqueza de suelos favorece la actividad agricola, ganadera y, en menor medida,
la silvicultura. Por su ubicacion, comparte el mismo paisaje del lago con los municipios de
Jamay, La Barca, Poncitl4n, Chapala, Jocotepec, Tuxcueca, San Luis Soyatldn y Tizapan el
Alto, en el estado de Jalisco, y La Palma, Cojumatlan de Regules y Palo Alto, en el estado de
Michoacan.
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ciudad a partir de 1847; exponer y analizar la forma en que los habitan-
tes celebraron en 1997 el 1502 aniversario de la Aparicion del Sefior de
la Misericordia, y mostrar y analizar el gremio como el principal nicleo
difusor de la devocion al Senor de la Misericordia.

Elegi conocer la sociedad ocotlense por medio del estudio y el ana-
lisis de un fenémeno social como la fiesta, porque ello me permitiria
observar, registrar y analizar, en momentos y lugares precisos, las for-
mas en que los individuos y los grupos sociales de la entidad expresan
su devocion al Senor de la Misericordia.

Esta investigacion sostiene que fenémenos publicos como el de la
fiesta del Sefor de la Misericordia representan momentos de un pro-
ceso de significacion social que vincula a los individuos con su historia,
su territorio y sus creencias religiosas; ademads, su estudio nos lleva a
conocer la sociedad por medio de la comprension de los significados
de los fenémenos publicos que se realizan durante el periodo festivo.
Para llegar a dicha comprension, concebi el fenémeno piblico como
un texto literario que comprender y analizar a partir de sus personajes,
escenarios y practicas discursivas y sociales. En este contexto, la inves-
tigacion apoya una lectura construida socialmente en un tiempo y un
espacio precisos, intentd no caer en la provocacion de la ficcion, la cual
desmereceria la antropologia como disciplina y la realidad que se estu-
di6. Durante el periodo festivo los individuos revitalizan y refuerzan su
unidad social, su creencia en la continuidad de la vida y la esperanza de
mejorar su situacién econémica por medio de la devocién a un sujeto u
objeto que han llenado de significados sagrados.

Estrategia de investigacion

En medio de la muchedumbre que se arremolinaba en la plaza central y
en las calles principales de Ocotlén, al atardecer el dia 20 de septiembre
de 1997, percibi un cimulo de emociones y sentimientos ambivalentes
y diversos en los participantes de la fiesta del Senor de la Misericordia.
Eran estos tltimos quienes construian el ambiente festivo y lo dotaban
de sentido y significados con sus intenciones, discursos y acciones. Entre
aquel mar de personas, valga la metéfora, supe que si queria compren-
der la fiesta tendria que comenzar desde ahi, desde la gente, para llegar
hacia alguna orilla de la festividad y luego mirar el espacio recorrido
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con el firme proposito de regresar de alguna manera al punto de inicio.
Cada paso de ida y vuelta constante me permitié darme cuenta, en el
mejor de los casos, de los diferentes puntos de observacion del feno-
meno social, los cuales fui construyendo con los participantes.

En realidad, antes de iniciar el trabajo de campo me habia propues-
to hacer una lectura de la fiesta y analizarla como si fuera un texto lite-
rario; sin embargo, el trabajo del antropdlogo no es como el del critico
literario, el cual parte de una realidad construida para su andlisis. En
oposicion, el antropologo tiene que elaborar primero su lectura social
(o texto) sobre la base de la observacion de la sociedad, el didlogo con
sus sujetos de estudio y su propia objetivacién como participante en la
construccion de un conocimiento, y posteriormente analizarla.

Asi, pues, consideré el proceso de investigacion como un dialogo
continuo con los actores sociales, y pensé la estrategia de campo en dos
sentidos: el primero gird en torno a la construccion del fenémeno festi-
vo, tanto en los discursos como en las acciones sociales, desde la pers-
pectiva “etic”; el segundo se centr6 en los significados sociales de tales
discursos y acciones desde el enfoque “emic”.? Esto me permitié partir
de una realidad construida de manera dialdgica y dialogada, entre el
investigador y sus sujetos de estudio, para el analisis social.

Los cuatro meses de trabajo de campo, de septiembre a diciembre
de 1997, fueron apenas suficientes para recabar los datos sobre la fiesta.
Durante ese periodo aprendi que hacer antropologia tiene que ver con
el arte de aprender a ser uno mismo a partir del conocimiento de los
otros, quienes, tarde o temprano, me reconocieron como espia, reporte-
ro, psicologo e investigador.

Todas las personas que me dieron informacion sobre la fiesta mos-
traron una gran disponibilidad para comunicarme lo que sabian. Algu-
nas accedieron para que las entrevistara y fijamos fecha, libreta y gra-
badora en mano. A otras las entrevisté por casualidad: al preguntar por
alguna personay decirles el motivo por el cual las buscaba, me contaban
su historia de la fiesta. Finalmente, con otras personas inicié una charla
en un bar, un restaurante, un café, en la plaza, en misa, en una tienda, o

2. “Pike (1967) define el punto de vista ‘etic’ como el que resulta del estudio de la conducta
desde el exterior de un sistema concreto, y como aproximacion esencialmente inicial a un
sistema extrano. El punto de vista ‘emic’, en cambio es el resultado de estudiar la conducta
desde el interior del sistema considerado”. Citado por Rosi, I. y E. O’Higgins (1981), p. 180.
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donde fuera, y siempre obtuve algo interesante. A menudo visitaba el café
“Antano” por las noches; ahi redactaba mi diario de campo.

Agradezco a los habitantes de Ocotlan, Jalisco, el compartir conmi-
g0 sus conocimientos y experiencias sobre la fiesta. De manera especial a
Laura Becerra Mercado y a su familia, por las atenciones que me brinda-
ron durante el trabajo de campo; a Norma, por su compania; a la familia
Barajas Sandoval; a los profesores, alumnos, trabajadores y autoridades del
Centro Universitario de la Ciénega, de la Universidad de Guadalajara; a
los dirigentes de los gremios de agricultores, del Comercio Chico y al de
Cuitzeo; a don José Maria Angulo y al doctor Alejandro Cerda, sabedores
de los vericuetos mas extraordinarios de la ciudad.

Estoy en deuda con cada uno de los investigadores de CIESAS-Occi-
dente por su disposicion para resolver cualquier duda que me asalto en el
transcurso de mi estancia por las instalaciones del “Castillito”; con Patri-
cia Fortuny, Magdalena Villarreal, Renée de la Torre, Patricia Safa, Susan
Stree, Humberto Gonzélez, Gerardo Bernache, Santiago Bastos y Manue-
la Camus. Este trabajo no hubiera sido posible sin la asesoria constante de
Gabriel Torres, Rosa Yafiez y Stephen Gilbert.

El capitulo 1 presenta un estado de la cuestion sobre las formas en que
se ha estudiado el fendmeno festivo y retoma de ello algunos puntos de
interés tedrico y metodoldgico para esta investigacion. Ademas, se desarro-
lla de manera sintética una perspectiva sobre los estudios culturales y una
aproximacion al enfoque de la teoria del didlogo de Mijail Bajtin, la cual
consideré como epistemologia rectora para el estudio de la fiesta. El capi-
tulo 11 ubica el sitio antropoldgico y simbdlico, expone el contexto histérico
en que se origing la fiesta del Senor de la Misericordia y precisa las practi-
cas socio-religiosas que trajo consigo. El capitulo III es una descripcion den-
sa del fendmeno festivo de 1997; se construyé de manera dial6gica, pero
se presenta en forma monoldgica unas veces y otras dialdgica; se rescata la
voz de los sujetos sociales en contextos determinados y los significados que
la festividad tiene para ellos; ademas, se hace una interpretacion del texto
construido. El capitulo IV nos presenta la historia sobre la conformacion
del gremio de agricultores desde la perspectiva de sus representantes, asi
como un andlisis de los gremios de Ocotldn a partir de tres casos: el de los
agricultores, el Comercio Chico, y el gremio de la localidad de Cuitzeo. Por
ultimo, se hace una reflexién en torno a los movimientos rituales y su signi-
ficado social durante el periodo festivo y se presentan las conclusiones.
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I
Fiesta y significacion social

Pero una cosa es observar a la gente ejecutar los gestos utilizados
y contar las canciones cripticas de las celebraciones rituales, y otra
muy distinta llegar a comprender adecuadamente qué significan

para ellos tales movimientos y palabras.

Victor W. Turner, El proceso ritual

El estudio de la fiesta como acto publico y fendmeno social cuenta con
una extensa bibliografia que va desde las meras descripciones conteni-
das en calendarios festivos hasta los multiples andlisis sociales expues-
tos en monografias y ensayos. Sobre estos altimos, basta con sefialar
los contenidos en México en fiesta (1998), editado por el Colegio de
Michoacéan.

En diferentes estados y regiones de nuestro pais se organizan infini-
dad de fiestas, las cuales tienen un ciclo festivo y caracteristicas propias.
Tan s6lo en la region sur de Oaxaca se celebran més de 700 festividades
al ano,> mientras que en Xochimilco, delegacion del Distrito Federal, se
tienen registradas mas de 40 celebraciones festivas al afio.* De cualquier
manera, no es nada sorprendente escuchar que en nuestras matrias® hay

v

Milln, S. (1993).

Salles, V. y J. M. Valenzuela (1997).

5. Se usa el término matria, esbozado por Luis Gonzalez, como oposicién al término patria, y
para referirnos a un sitio delimitado politicamente denominado municipio, donde habita un
grupo de personas con una identidad local compartida que los une y los diferencia. Véase
“Suave matria”, Nexos, num. 108, diciembre 1987, pp. 51-59.

&
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maés fiestas que dias del afio. En la actualidad, los habitantes de Tuxpan,
Jalisco, se refieren a su matria como el “lugar de la fiesta eterna”.

A través del conocimiento de varias fiestas, he observado que ellas
surgen de la necesidad que tiene el ser humano por mantener un equili-
brio con la naturaleza y con la sociedad en aras de la continuidad vital.
Por ello tales actos han estado relacionados con periodos de crisis y de
trastorno en la vida de la naturaleza, de la sociedad y del individuo.
La muerte y la resurreccion, las sucesiones y la renovacion, constituyen
siempre los aspectos esenciales de la fiesta.®

El mito, el ritual y el tabt han conformado la estructura y el conte-
nido de aquellas celebraciones que se sustentan en un sistema de creen-
cias religiosas; mientras que el ethos’ festivo de cada sociedad corres-
ponde al uso y el consumo de bienes materiales y espirituales que su
contexto le proporcionay que le permite operar; ademas, lleva implicita
una visién del mundo.

El caracter ludico en la fiesta es vital. Siguiendo a J. Huizinga,® el
juego es un acto libre, superfluo, que no se realiza en virtud de una nece-
sidad fisica, y mucho menos de un deber moral. “El juego por mandato
ya no es juego.” Se relaciona con dicha libertad el que el juego “no sea
la vida corriente” o la vida “propiamente dicha”. M4s bien consiste en
escaparse de ella a una esfera temporaria de actividades que posee su
tendencia propia. La manera en que Huizinga se refiere al juego no
necesariamente tiene que ver con la diversion, pues se puede jugar de
manera muy seria, sino mas bien con el drama de las representaciones
sociales y las superposiciones de identidades.® Por supuesto, en la fiesta
no todo el mundo juega, pero todos estan dentro del juego.

A través del tiempo muchas fiestas populares se han secularizado y
cambiado su cardcter, de religioso a comercial, en correspondencia con
la relajacion de las/costumbres, la diversién y el comercio, como es el
caso de las ferias. Estas, en algunos sitios y desde la alta Edad Media,
han sido claves para el desarrollo y afianzamiento de la economia, pues
funcionaban como sitios de encuentro de las rutas comerciales de la

6.  Bajtin, B. (1995b), p. 14.

7. “Elethos de un pueblo se refiere ‘al tono, el carécter, el humor y la calidad’ (Geertz, 1966) de
su vida. El término ethos es un modo global de referirse al estilo de un pueblo, el cual, por
supuesto, se refleja en su sistema de simbolos”. Grimes, R. L. (1981), pp. 36y 37.

Huizinga, J. (1943).

9. Jensen, Ad. E. (1986), pp. 54-76.

%

18

futura economia capitalista y operaron eficazmente como verdaderos
centros comerciales. Asi, en estos casos, la existencia de la fiesta se su-
perpone a su esencia.'’

Es decir, en la fiesta-esencia sus participantes recuperan el tiempo
originario y se reapropian del pasado en el seno mismo del presente:
“La fiesta es un intento de regeneracion total del tiempo, y por eso su
temporalidad es una temporalidad creativa y fecunda”." En este tipo
de fiestas, la sociedad expresa su alegria y se eleva por encima de la
frivolidad ordinaria. Por su naturaleza purificadora, la fiesta tiene como
funcién rejuvenecer y regenerar periédicamente a la sociedad, a las ins-
tituciones y a todo cuanto existe. -

Ahora;, bien, la fiesta-existencia nos refiere una fiesta desacralizada,
integrada al presente y a la vida diaria. Ella es, cada vez menos, un
conjunto de ceremonias fijas e inscritas en nuestros calendarlo_s, para
convertirse, cada vez mas, en espontdneos momentos de plenitud. P.
Bourdieu sefiala que: “la fiesta es algo que se hace, que se crea de la
nada o con nada, a partir de una mera decisién de estar en fiesta, ade-
mads, ésta se revela mas que nunca como arbitraria y resultado de una
libre decisién”.'?

Si bien la fiesta conduce a la cohesion social, también lo hace al
conflicto y a la tension entre grupos de contrarios,” y con ello genera la
reivindicacién de identidades colectivas.' Esto lleva a pensar que el en-
cuentro real de fuerzas mediante la interaccion social da como resulta-
do la formacién de campos sociales. Guillermo de la Pefia nos dice que:
“Las orientaciones y reacciones particulares de la gente que interacttia
en un campo dependen de su percepcién de qué fuerzas estan presentes
y de su interpretacién de como estan operando en ese momento”." '

La fiesta se ha entendido como una ruptura del tiempo y de la Vl.da
cotidiana,' como una negacién de las reglas y normas, y como una vio-

10. Villardy, A., “Fiesta y vida cotidiana” (Féte et vie quotidienne), en Gilberto Giménez
(1984).

11. Idem.

12. Citado por Villardy, A., op. cit.

13. Lameiras, J. (1990).

14. Idem; véase ademds: Inestrosa, S. (1994).

. Peiia, G. de la (1980). _

ig VéaseJ. Maria(Infan)te, “Psicoanélisis de la fiesta mexicana”, pp. 135-152,y Abelardo Villegas,
“La fiesta como una forma de existencia”, pp. 65-72, ambos ensayos en Pérez Martinez, H.
(1998). También: Villardy, A. op. cit.

19



lacién del orden social. En este caso, Marcia Far comparte con Freud la
idea de que: “Una fiesta es un exceso permitido, mds bien obligatorio,
la violacién solemne de una prohibicion. Los hombres no cometen esos
excesos porque algin precepto los ponga de talante alegre, sino que el
exceso mismo estd en la esencia de la fiesta; el talante festivo es pro-
ducido por la permision de todo cuanto de ordinario estd prohibido”.!?
Quizas, el ser humano abrumado por la represion social, o de otro tipo,
encuentra en el escenario de la fiesta una manera de manifestarse en
contra de aquello que lo oprime. Recordemos las fiestas populares de
la Edad Media y el Renacimiento, de manera especial el carnaval. Nos
dice Mijail Bajtin'® que tanto la Iglesia como el Estado feudal realiza-
ban fiestas que contribuian a consagrar, sancionar y fortificar el régimen
vigente, donde las sucesiones y crisis quedaban relegadas al pasado, y
de las que se servian para mantener el orden existente. La fiesta oficial
tendia a “consagrar la estabilidad, la inmutabilidad y la perennidad de
las reglas que regian el mundo; jerarquias, valores, normas y tabies re-
ligiosos, politicos y morales corrientes”.! Por ello, la fiesta oficial era el
triunfo de la verdad prefabricada, victoriosa y dominante, que aparen-
taba una verdad eterna, inmutable y perentoria. Las distinciones jerar-
quicas se destacaban a propésito, cada personaje se presentaba con las
insignias de sus titulos, grados y funciones, y ocupaba el lugar reservado
a su rango. Asi, el tono de la fiesta oficial traicionaba la verdadera na-
turaleza de la fiesta humana y la desfiguraba.

Sin embargo, las fiestas populares de ese mismo periodo crearon
su propio ambiente festivo que tuvo su maxima representacién en el
carnaval. A diferencia de la fiesta oficial, el carnaval era el triunfo de
una especie de liberacion transitoria, donde el pueblo abolia todo tipo
de relacion jerdrquica, privilegios, reglas y tabues. Se oponia a toda per-
petuacion, a todo perfeccionamiento y toda reglamentacion.

El carnaval ignora toda distincién entre actores y espectadores. También ignora la
escena, incluso en su forma embrionaria. Ya que una escena destruiria el carnaval
(e inversamente, la destruccion del escenario destruirfa el espectéculo teatral). Los
espectadores no asisten al carnaval, sino que lo viven, ya que el carnaval estd hecho

17. Far Marcia, “El relajo como microfiesta”, en Pérez Martinez, H. (1998).
18.  Bajtin, op. cit.
19. Ibid,, p. 15.
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para todo el pueblo. En el curso de la fiesta s6lo puede vivirse de acuerdo con sus
leyes, es decir, de acuerdo con las leyes de la libertad.?

En el carnaval todos eran iguales y reinaba una forma especial del con-
tacto libre y familiar entre individuos normalmente separados en la vida
cotidiana por las barreras infranqueables de su condicion, su fortuna, su
empleo, su edad y su situacion familiar.

El carnaval une, acerca, compromete y conjuga lo sagrado con lo
profano, lo alto con lo bajo, lo grande con lo miserable, lo sabio con lo
estipido, etc. De esto se deriva la profanacion, los sacrilegios, todo un
sistema de rebajamientos, las obscenidades relacionadas con la fuerza
generadora de la tierra y del cuerpo, las parodias carnavalescas de tex-
tos y sentencias. Durante el carnaval es la vida misma la que se interpre-
ta, durante cierto tiempo el juego se transforma en vida real. Esta es la
naturaleza especifica del carnaval, su modo de existencia.”

Sin embargo, los carnavales no cuestionan el orden social en su
totalidad, sino recuerdan y hacen presente a la sociedad que el plano
de la realidad cotidiana no es el tinico existente, sino tan s6lo uno de
muchos, que toda jerarquia es efimera ante la igualdad £tica y religiosa
de los humanos.

Al estudiar las fiestas de la Edad Media y del Renacimiento en Eu-
ropa, Bajtin desveld los conflictos y las tensiones sociales que existian
entre los poseedores y los desposeidos, asimismo, las formas en que
cada grupo social manifestaba su vision del mundo. Por supuesto, tanto
las fiestas oficiales como las populares eran y siguen siendo un encuen-
tro ‘de contrarios, donde la negociacion y la resoluciéon de conflictos
dependen de los intereses de los participantes. La tipificacion que ha_ce
Bajtin de las fiestas medievales es de gran utilidad, pues nos permite
identificar las actitudes, las acciones y los discursos que expresan sus
participantes. ;

Por ultimo, las fiestas civicas del 15 y 16 de septiembre en México
—inicio de la Independencia de México—y la del 20 de noviembre —ini-
cio de la Revolucién de 1910—, que se realizan en Ocotlan, poseen las
mismas caracteristicas que las que se festejan en las ciudades y en casi
todos los pueblos de nuestro pais. Tal vez una de las diferencias es que

20. Ibid., pp. 12y 13.
21. Ibid., p. 14.
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las actividades del programa de festejos patrios abarquen un mes y co-
incidan con la fiesta religiosa y la feria de la ciudad.

Las ideas y nociones expuestas hasta el momento nos permitirdn
discutir y analizar, en los capitulos siguientes, las formas en que se ex-
presa el ethos festivo de Ocotlan, mientras que para conocer las moti-
vaciones, intenciones y significados que sustentan tal ethos ocotlense,
es necesario sefialar el enfoque que articula nuestra aproximacién al
conocimiento. Sigamos.

El jardin del enfoque cultural

Los estudios sobre la fiesta en México describen el fenémeno empi-
rico y su andlisis gira en torno de eventos religioso-populares como las
procesiones, peregrinaciones;? su evolucién histérica;® su muasica y
danzas;* su estructura y morfologia, e interpretaciones del fenémeno
en general.

El fen6meno festivo como una construccion social se encuentra in-
tegrado a la vida misma, y es parte de un conjunto de experiencias y
actividades que realiza el individuo como depositario de una cultura,
de una manera particular y social de vivir la vida. Por lo tanto, el cami-
no por el que decidi andar para comprender el fenémeno festivo tiene
como contexto los estudios culturales, y de manera especial los que con-
ciben el estudio de la cultura como una comprensién de la realidad a
través del desciframiento de sus entramados de significados sociales.

Tomé como punto de partida la nocién de cultura de Tylor,? quien
la define como: “ese todo complejo que incluye conocimientos, creen-
cias, arte, moral, ley, costumbres y toda la serie de capacidades y habitos
que el hombre adquiere en tanto que miembro de una sociedad dada”.
Adgr?és, tales elementos permiten a sus integrantes operar de manera
social.

22.  Gama Navarro, C.y R. Shadow (1994); Gallegos, A. (1997).
23. Lameiras, J., op. cit.

24. Z/éase Arturo Chamorro, “El entorno sonoro de la fiesta”, pp. 471-484, en H. Pérez Martinez
1998).
25. Véase Agustin Jacinto, “La estructura de la fiesta”, pp. 73-104, en H. Pérez Martinez
(1998).
26. Citado en Rosi, I. y E. O’Higgins (1981).
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Ahora bien, ¢{cémo se llega conocer la cultura de una sociedad?
Mediante el estudio de sus simbolos, representaciones y significados
publicos que se realizan en la interaccion social y en la comunicacion.
Umberto Eco” sefiala que la cultura deberia estudiarse como ur: fené-
meno de comunicacion basado en sistemas de significacién, mientras
que Clifford Geertz comenta que “el analisis cultural es (o deberia ser)
conjeturar significaciones, estimar conjeturas y llegar a conclusiones
explicativas partiendo de las mejores conjeturas”.® Claro, esta tltima
propuesta tiene mucho que ver con el método estilistico que utilizan al-
gunos criticos literarios. Dicho método consiste, de manera general, en
aprovechar la experiencia y el conocimiento sobre algin asunto o cosa
con el fin de dar una explicacién sobre ello.

Para aproximarme a la comprension y el estudio del fenémeno de
la fiesta, parti de la idea de que tanto la cultura como los fendmenos
culturales (como el de la fiesta) poseen entramados de significados so-
ciales cuya base surge de la relacion que se da entre los individuos, las
instituciones y las cosas. Tal relacién permite la construcciéon de prac-
ticas y discursos sociales que tienen sentido en el espacio y el tiempo
vital de un grupo social, y mantienen la existencia y la cohesién entre
los individuos.

Hay coincidencias entre varios cultur6logos en considerar a su ob-
jeto de estudio como un fenémeno de comunicacién basado en siste-
mas de significaciones, por ejemplo: Clifford Geertz, Umberto Eco, Ulf
Hannerz, Néstor Garcia Canclini, entre otros. Ellos comparten la idea
de que la cultura pertenece al mundo de los simbolos y que €stos son un
elemento constitutivo de la vida social y una dimension necesaria de las
précticas humanas. De alguna manera asumen una perspectiva semioti-
ca en las investigaciones y el caracter simbolico de la cultura. Sobre esto
ultimo, Ino Rossi nos dice que:

Los seres humanos se responden entre si en términos de significados e intenciones
atribuidos a sus acciones y palabras. Para los humanos las acciones y las palabras no
son meros estimulos que provocan respuestas nerviosas fijas y predictibles, como
el caso de los signos icénicos; son, mas bien, simbolos o realidades que deben ser
interpretadas por el significado que vehiculan.?

27. Véase: Tratado de semiética general, México, Nueva Imagen, 1978.
28. Geertz, C. (1995), p. 32.
29. Rossi, I. y E. O’Higgins, op. cit., p. 53.
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En ese sentido, el conocimiento de una cultura tiene que ver con la
c'o/mprensi(’)n de significados, cuya base se encuentra en la comunica-
cién.

.Ulf Hannerz senala que la cultura estd en cualquier parte de la vida
social, organizada como un flujo de significados que atraviesa la senda
d.e formas significantes en medio de la gente. Pero este flujo tiene prin-
cipios muy diferentes en contextos también diferentes.® Tal perspectiva
tiene una estrecha relacion con los estudios lingiiisticos, sociolingiiisti-
cos y etnolingiiisticos, de manera especial en los andlisis semanticos y
simbolicos del lenguaje.

. La propuesta tedrica y metodoldgica para la comprension de los
significados sociales de la fiesta, como fendmeno social, concibe dicho
fenomeno como un entramado de significados que se construye en la
relacion interactiva de simbolos y representaciones simbdlicas que los
sujetos elaboran mediante el intercambio de cddigos que les permi-
ten mantener un sistema social. Consideramos como eje articulador
de nuestra propuesta la teoria del didlogo del investigador ruso Mijail
Bajtin, quien nos sugiere el estudio del ser humano a partir de textos
que los sujetos discursivos y el investigador construyen por medio del
dialogo.

Al igual que los autores ya citados, Mijail Bajtin concibe el estudio
Flel ser humano y su cultura por la comprension de sus pensamientos
ideas, voluntades, expresiones y signos; acentia ademaés el caracter dia-’
lc’)gicp de la comunicacion intersubjetiva. Presenta un enfoque de la co-
municacion que va mas alla de la teoria saussureana. Pero, sobre todo,
propone una reflexion para entender los sujetos sociales como sujetos
convozy personalidad, no objetivados, y un conjunto de categorias para
aproximarse al estudio de los simbolos, las representaciones sociales y

los significados publicos. Por lo pronto, la teoria del didlogo nos ayudé
a identificar el proceso de construccion de la significacion social de la
fiesta. Vayamos, pues, a la presentacion de la teoria bajtiniana.

30. Hannerz, U. (1992), pp. 94-106.
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La teoria dialogica de Bajtin

La teoria del didlogo, tal como la presenta Bajtin, posee dos concep-
ciones: una relativa al fendmeno de la comunicacion lingiistica, y otra
relativa al pensamiento humanistico. La primera concibe la lengua
como sistema de simbolos lingiiisticos que se realiza mediante la inte-
raccién comunicativa. Aunque Bajtin partié del modelo saussureano
del circuito del habla: emisor-mensaje-destinatario, acentu6 de manera
especial su cardcter de intercambio comunicativo. Es decir, la comu-
nicacién “no termina” cuando el mensaje llega al destinatario, sino
cuando éste responde de manera mediata o inmediata a su emisor. El
sefialamiento de Bajtin al modelo de Saussure hace hincapié en que el
sujeto destinatario no sélo es un receptor del mensaje, sino también un
sujeto de discurso responsivo. No obstante que el circuito de habla saus-
sureano cumple con un momento de la comunicacion, seria una ficcion
creer que ahi termina, a menos que se considere la respuesta verbal o
a través de una accién del destinatario, que se convierte en emisor al
responder.

De esta manera, argumenta que la realizacion de la lengua no pue-
de desprenderse de su contenido ideologico o vital, pues “la palabra
siempre aparece llena de un contenido y de una significacion ideologi-
ca o pragmatica. Asi es como comprendemos la palabra, respondemos
{inicamente a una palabra asi: una palabra que nos afecta en una situa-
cién ideoldgica o vital”. *! v

La segunda concepcion, referente al pensamiento humanistico, es
una reflexion filoséfica en torno al problema del texto en la lingiistica,
la filologia y otras ciencias humanas. Por principio de cuentas, Bajtin
entiende por fexto un conjunto de signos coherentes (escritos y orales)
que son el dato primario de las disciplinas antes mencionadas. El texto
es la Gnica realidad inmediata (realidad del pensamiento y de la viven-
cia) que viene a ser el punto de partida de tales disciplinas.

El pensamiento humanistico se origina como pensamiento acerca de las ideas, vo-
luntades, manifestaciones, expresiones, signos ajenos, detras de los cuales estan las
revelaciones divinas o humanas. Nos interesa [llamar la atencion sobre] la espe-
cificidad del pensamiento humanistico dirigido hacia los pensamientos, sentidos,
significados ajenos que se realizan y se presentan al investigador tinicamente en

31. Voloshinov, V. (1992), p. 101.
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forma de textos. Las finalidades de Ia investigacién pueden ser muy variadas, pero
su punto de partida sélo puede ser el zexto, 2

El estudio de las ideas “es una transcripcién del didlogo especifico que
comprende una compleja interrelacién entre texto, como objeto de
estudio y reflexién, y el contexto como su marco creado (pregunta, obje-
cion, etcétera) en que se realiza el pensamiento cognoscitivo”.* En tal
sentido, entendemos que el encuentro de los dos textos, del que ya esta
dado 'y del que se estd creando como una reaccién al primero, es, por
consiguiente, un encuentro de dos sujetos, de dos autores.

Aunque en algiin momento del proceso cognoscitivo el investigador
obtenga un conocimiento monoldgico —es decir, contemple una cosa y
S¢ exprese acerca de ella, considerandola un objeto y no un sujeto, no
obstante que el sujeto pueda cosificarse—, un sujeto como tal no puede
ser percibido como cosa, puesto que, siendo sujeto, si sigue siéndolo, no
puede permanecer sin voz; por tanto, su conocimiento solo puede tener
caracter dialdgico.

La importancia de valorar el texto como categoria tedrica y metodo-
l6gica en la comprensién del individuo se basa en que €ste, en su espe-
cificidad humana, siempre se estd expresando (estd hablando), es decir,
esta creando texto (aunque sea en potencia). “Alli donde el hombre se
estudia fuera del texto e independientemente de €, ya no se trata de las
ciencias humanas (anatomia y fisiologia del hombre, etcétera).”* En la
medida en que el ser humano constantemente se ests expresando, no
s6lo en enunciados orales y escritos, sino también mediante acciones o
actos, €stos pueden entenderse como textos, creados o por crear. Bajtin
dice que la accion fisica de la persona, entendida como acto, no puede

ser comprendida fuera de su expresién simbélica (motivos, objetivos,
estimulos, grados de conciencia) que nosotros recreamos. Es como si
forzaramos al individuo a hablar (construimos sus testimonios, explica-
ciones, confesiones, desarrollamos su discurso interior posible y real).
Es decir, nos preguntamos a nosotros mismos y organizamos de una
manera determinada la observacién para obtener la respuesta.
En algunas ocasiones los textos no pueden ser comprendidos por
medio de contextos, sino mediante una realidad extratextual cosificada:

32. Bajtin, M. (1995), p. 384.
33. Ibid., p. 298.
34. fdem.
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extratexto. Esto normalmente tiene lugar en las explicaciones biografi-
iologi ausales.

CaS,IS)OeCf:;gﬁ:nCé:a, pues, es como se entiende la teorfa d.el.diélogo
bajtiniana. Las categorias que nos permiten gcceder al conocimiento de
la significacion social de la fiesta son: enunciado, te/xto, contexto, le/xt.ra-
texto, monologia y didlogo. Luego entonces, el método antropo ogllco
y la antropologia nos permitieron marcar los pasos para obtener los
enunciados, textos y contextos de la fiesta, y analizarlos.

El fenémeno social como texto: el enfoque rector

Un texto puede componerse con discursqs diver§9s, expresadosbdesde
distintas esferas sociales. Ello quiere decir tamt.ne.n que la pa!a ra no
es el tnico medio de comunicacién o didlogo. Si bien lo mencionamos
con anterioridad, las mismas acciones huma/n'fls. representaq (;m mea[a-
lenguaje amplio y complejo. Por ello su ana'hsls ere consi e1f‘gr os1
sentidos: uno interno y otro externo. Es decir, el interno se refiere a
estudio de la acciéon humana a partir del comportamiento dp un grupo
social plenamente identificado (frente a otro (s))_y e;l un.‘Elempcoia){.u;
lugar precisos, los que crean el contexto ‘de la signi 1cacion so1 ; ;
externo tiene que ver con el tipo de relaciones que (?stgb ece el grup
con otros, sean de aceptacién o de rechazo, y las practicas y discursos
i ue surgen de dicha relacion. )
SOCI?rlizgré en rr%i lectura multiples discursos para'presentar el fe.ntorflei
no festivo. Por ejemplo, el discurso oral por medio de la entre\}/:.s ta, e
pictérico, que se expresa en cinco pinturas que nos cuentan l.a .1sa(1).r1eei
del origen de la festividad y se resguar@an en la parroquia gn{lcq;uéad
escrito, por medio de textos sobre lfa, historia de la fiesta y de la ¢ ety
de Ocotldn, y el discurso de la accion humana, la .cual' se ex%resf(?lp
medio de multiples y distintas procesiones, peregrinaciones, destiles y
actos piadosos, cuyos significados Veremos en su momento. o =
Si bien asumi el estudio de la fiesta centrado en el actor social, 13[ i
cé el enfoque de la interfase social proput::s.t,a por quman Lor%g/ y atlge
dalena Villarreal;* tal enfoque me permiti6 concebir la relacion entr
los individuos a través de redes sociales, las cuales se establecen entre

35. Long, N.y M. Villarreal (1993).
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los gremios que organizan la festividad, en primera instancia, y como
ellas se extienden en la sociedad. Por otra parte, retomé los estudios
sobre los rituales religiosos, de manera especial en lo concerniente a
procesiones, peregrinaciones y desfiles. Para ello segui los trabajos de
Victor Turner,* Arnold Van Gennep®” y Ronald Grimes.* En otro sen-
tido, estudi€ la fiesta de manera diacrénica y sincrénica, para lo cual el
enfoque historico fue relevante, pues parti del presente para la com-
prension del pasado y sus significados esenciales. Estos enfoques se in-
tegran, pues, en la vision dialdgica y antropoldgica de la fiesta del Senor
de la Misericordia.

Por tltimo, la combinacién de enfoques y métodos utilizados en
este trabajo dependié del tipo de pregunta que le hice al fenémeno
SE)cial, es decir, qué queria saber, qué fuentes de informacién me ayuda-
rian a comprender, y cudles serian las posibles interpretaciones l6gicas
que deberia considerar para construir el conocimiento y el analisis de la
fiesta, la sociedad y la cultura ocotlense.

I.ntenté ver el fenémeno social desde diferentes 6pticas, con la in-
tencion de potenciar su anélisis.

36. Turner, V. (1988).
37. Van Gennep, A. (1986).
38. Grimes, R. L. (1981).
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II
El lugar que construimos

El que sabe escuchar a sus semejantes, a la gente que le rodea, posee
lavirtud especifica del estudioso del hombre, y, en particular, lo indis-
pensable para ser un buen historiador, aunque nosélorequiera de eso.

Luis Gonzilez, El oficio de historiar.

La construccién social y simbélica del espacio, del territorio, por quienes
lo ocupan y se apropian de €L, lleva implicito un conjunto de experien-
cias vitales que permiten el desarrollo del sentimiento de pertenencia
e identidad a él, asi como su reconfiguracién y permanencia. El espa-
cio por si mismo carece de importancia, pero no las formas en que se
simboliza, se usa y se comparte. De esta manera tiene sentido su anali-
sis, puesto que los individuos lo han dotado de sentido. Ahora bien,
tal sentido s6lo puede ser relevante para el grupo social que comparte
el territorio y una historia coman. También el tiempo, como elemento
inherente al espacio, nos permite hacer referencia al momento en que
se viven las experiencias. No es mi intencién hacer una apologia del
tiempo y del espacio, sino contextualizar sus representaciones sociales.

Los habitantes de cada nacién, estado, municipio o localidad, con-
ceden un significado especial a aquellos espacios que mantienen, por
lo menos, tres rasgos comunes: los que se consideran identificatorios,
relacionales e histéricos.® En ese sentido, hay espacios dentro de un

39. Véase Augé, M. (1993), Los no lugares, Espana, Gedisa, pp. 58 y 59.
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territorio que nos vinculan més al él que otros, segiin la experiencia
social e individual.

Las élites de las patrias y las matrias elaboran y conceptualizan
imaginarios de identidad a partir del territorio y los difunden entre la
poblacion a través de los medios de comunicacién a su alcance. Sin em-
bargo, tales imaginarios carecen del consenso social y se subordinan
a los construidos por la poblacién misma. Recordemos que la idea de
patria que compartimos los mexicanos se construyé como un término
cuyo significado monovalente engloba tanto el territorio nacional como
el sentimiento de pertenencia a la nacion y la devocidn a los héroes de
la Independencia de México; mientras que la idea de matria que esboza
Luis Gonzélez llama la atencién, de manera relevante, hacia las carac-
teristicas socioculturales que imperan en cada municipio de la nacion,
asi como en las multiples localidades que lo integran. Aunque quienes
habitan estos tltimos lugares comparten la idea de patria, tiene mayor
significado el pequefio territorio que comparten y el santo o patrono del
lugar, a quien festejan de diversas maneras.

Asi, en la actualidad, la celebracion festiva que realizan los habi-
tantes de Ocotlan, durante los meses de septiembre y octubre de cada
ano, se puede entender, entre otras formas, como un ritual del espacio,
de manera especial por lo que representa la ciudad: el lugar del Pro-
digio. Pero, {como se construyé este lugar y qué tiene que ver con las
festividades? ¢Qué sucesos e interpretaciones se recrean cada afio en la
fiesta? (Qué practicas y discursos sociales del presente se vinculan con
el pasado? Para responder a estas preguntas, que en resumidas cuentas
son el contexto de este tema, recurrimos a la historia oral y escrita, y nos
apoyamos en investigaciones sobre el fenémeno religioso, con el fin de
aportar algunas interpretaciones sobre la historia de Ocotlan.

El lugar antropolégico
El antiguo nombre de Ocotldn fue Tasnahui (forma sincopada de Tas-
nanahut), cuyo significado es “lugar de pinos, ocotes o teas”, segiin la

interpretacién que le dieron los indios trilingiies en 1585, cuando toda-
via la lengua coca se hablaba y era de uso corriente en la regién. En la
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época de la conquista fue sustituido por el topénimo nahuatl Ocotlan,
que significa exactamente lo mismo que Tasnahui.*

Antes de la conquista espafola, Ocotlan perteneci6 al reino inde-
pendiente de Cdinan, cuyo territorio se extendio sobre la orilla del rio
Chiconahuapan (hoy Santiago), y sus habitantes hablaban la lengua
coca. La presencia espafiola en Ocotlan tuvo lugar en el mes de marzo
de 1530, cuando el conquistador Nufio Beltran de Guzman y sus tropas
se enfrentaron con los indigenas del lugar y los sometieron. Afios mas
tarde, en 1540, iniciaron la conversion espiritual de los nativos los frailes
de la orden de San Francisco de Asis, “quienes fundaron en el pueblo
de Poncitlan un convento llamado San Pedro y San Pablo”;* después,
en 1573, se concedi6 a la orden de San Agustin la doctrina de Ocotlan,
debido a que ésta carecia de un ministro de asiento.*

Durante el periodo colonial se construy6 el hospital de la Purisima
Concepcidn, que tenia entre otras funciones la catequizacion, para lo
cual contaba con una capilla, asi como dar trabajo y sustento a los in-
digenas y dar posada a peregrinos y viajeros. Se crearon las cofradias
del Santisimo Sacramento, Santo Entierro e Inmaculada Concepcion,
ninguna de las cuales existe en la actualidad.

Antes de la llegada del ferrocarril (1888) a estas latitudes, a fines
del siglo X1X, las condiciones socioecondmicas y laborales eran simi-
lares en la region. Es decir, las principales actividades para lograr la
subsistencia se centraban en la agricultura y la pesca, actividades que
no se han abandonado, a pesar de la creacion de industrias, talleres
artesanales y fabricas, las cuales desempefian un papel importante en la
generacion de empleos.

La puesta en servicio del ferrocarril imprimié un auge y una diné-
mica comercial relevante en las localidades de la region, y Ocotlan se
convirtié en el centro comercial mds importante, pues, segin J. Jesus
Gonzalez Gortazar, fue considerado, por el volumen de carga que se
movia, como el segundo puerto de la republica, ya que de distintos lu-
gares del lago de Chapala llegaban a Ocotlan productos y mercancias
que luego eran distribuidos hacia Guadalajara y la capital del pais, por

40. Dévila Garibi, J. I. (1957), pp. 119y 120.
41. Cerda Carrillo, A., op. cit., p.100.
42. Véase Basalenque, D. de, Los agustinos, aquellos misioneros hacendados, México, SEP, p. 165.
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ejemplo: “productos lacteos de la sierra del Tigre, carbon del cerro de
Garcia, hortalizas de la ribera sur, artesanias y muchas cosas mas”.*

T. Philip Terry, en 1909, comento sobre los viajes a Ocotlan que:
“El tranvia de Ocotlan lleva al pasajero de la estacion del tren (cinco
centavos) hasta la pequefia plaza coronada de naranjas en el centro de
la villa. De alli se caminan dos minutos hasta el embarcadero, cercano a
un gracioso y viejo puente de piedra construido por los espafioles. Hay
cargadores para el equipaje de mano, doce a veinticinco (centavos), en-
tre el carro y el embarcadero”.* También nos dice Montes de Oca que:

En la época de bonanza de Ocotlan por tener el embarcadero como “puerto” del
lago, habia en aquel hasta cien canoas de vela, para carga, cincuenta medianas de
remos, un vapor y los botes listados. (...) Iban a Tizapan, Tuxcueca, Cojumatlan,
La Palma, San Luis Soyatlan, San Cristobal, Jamay, San Pedro Caro, Pajacuaran,
La Palmita, Ibarra y La Barca.*

Sin embargo, tal hegemonia comercial la perdi6 en la década de
1930 con la construccién de carreteras, las cuales se proyectaron del
otro lado de la laguna y beneficiaron a los municipios de Jocotepec, San
Luis Soyatlan, Tuxcueca y Tizapan el Alto, en el estado de Jalisco. De

igual manera, Montes de Oca nos dice como vestia la gente a mitad de
este siglo:

Las ge;ntes de las clases proletarias usan calzén y camisa de manta, pantalén de
mezclilla, blusa de manta o dril, guaraches, sombrero de palma, cefidor de cuero,
: s y
sarape de diferentes colores (“liebritas”, “roba burros”, nombran los campesinos a
la frazada). Enagua de percal, camisa y saco, rebozo, zapatos y guaraches, zarcillos
y aretes, anillos y medias corrientes, es la indumentaria de las mujeres humildes.

Los hombres de las clases pudientes y media traen ropa de dril blanco, debido al
calor, conforme a la moda reinante.*

.Ocotlén se ha desarrollado, por un lado, gracias a la instalacién de
las industrias Nestlé (1934), transnacional que procesa y produce lac-
teos, y la textil Celanese Mexicana (1947), ademads del despliegue de
la industria mueblera, la cual en 1997 se conformaba por méas de 200

43,
44.
45.
46.

Gonzalez Gortazar, J. (s/f), pp. 5-17.
Muria, J. M. y A. Peregrina (1992), p. 310.
Montes de Oca, op. cit., p. 24.

Ibid., p. 16.

32

grandes, medianas y pequefas empresas; por otro lado, gracias a su ubi-
cacion geografica y a sus recursos naturales, ademds de su red de vias de
comunicacién: se puede llegar por las carreteras Guadalajara-La Barca
y la de Tototlan, que la conecta a Los Altos; también por la autopis-
ta Guadalajara-México. Aunque cuenta con una via ferrocarrilera de
Guadalajara-México, ésta ya no ofrece el servicio para pasajeros desde
el mes de febrero de 1998, en que se canceld el servicio en el dmbito
nacional.

Ocotlan se ha venido conformando con inmigrantes de localidades
y municipios aledafios desde finales del siglo xix, de los estados de Mi-
choacén y de Jalisco. Su ubicacion geografica, entorno natural, desa-
rrollo urbano y crecimiento industrial le han servido para atraer inver-
sionistas, mano de obra calificada y profesionales. Hasta 1994, contaba
con un par de centros universitarios de estudios tecnoldgicos, pero des-
de ese afo la Universidad de Guadalajara, por medio del Centro Uni-
versitario de la Ciénega (CUCT), ha ofrecido sus servicios de educacion
profesional en las dreas de ingenierfa y economico-administrativas. La
cobertura de tal centro alcanza dieciséis municipios,* y tiene tres sedes:
una en La Barca, otra en Atotonilco el Alto y una més en la ciudad de
Ocotlan, donde se encuentra la rectoria. Aunque en nivel de estudios
la presencia de la universidad ha reducido la emigracion hacia la ciu-
dad de Guadalajara y evitado la desintegracién familiar; en el ambito
laboral, la mayoria de los egresados se encuentran con escasas fuentes
de trabajo reales: ya que se preparan en una profesion que no van a
ejercer de inmediato debido a las escasas oportunidades de trabajo en
la regién. Por ejemplo, en el mismo centro universitario, la mayoria del
personal administrativo de apoyo® tiene una preparacion profesional
como ingenieros, abogados y contadores, pero desempeifia otras funcio-
nes. Estos casos son comunes en otros ambitos laborales.

47. Los municipios que integran la regién Ciénega del estado de Jalisco, segtn el criterio de la
Universidad de Guadalajara, son: Atotonilco el Alto, Ayotlan, Chapala, Degollado, El Salto,
Ixtlahuacan de los Membrillos, Jamay, Jocotepec, J uanacatlan, La Barca, Ocotlan, Poncitldn,
Tizapan, Tototldn, Tuxcueca y Zapotldn del Rey.

48. Es el caso de las secretarias y bibliotecarias.
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La representacion del terruio

Entre los ocotlenses es sabido que dos hechos ocurridos en el afio 1847
cambiaron el rumbo de la historia del pueblo y son el origen de la festi-
vidad anual que realizan los habitantes en honor del Sefior de la Mise-
ricordia. El primer suceso es un fenémeno natural: el 2 de octubre, un
movimiento teldrico acabd con las viviendas del poblado y ocasiono
la muerte de muchas personas: “Tres horas antes de que el Astro Rey
tocara a la mitad de su camino, los habitantes todos de Ocotlan sin-
tieron el estremecimiento de la tierra, ocasionado por un fuerte tem-
blor trepidatorio que se prolongd por cinco minutos, extendiéndose la
conmocién a diez leguas en contorno, por todas las fincas rurales que
pertenecen a esta feligresia”.* Los habitantes de aquel tiempo interpre-
taron tal suceso como un castigo divino, pues “las costumbres se habian
relajado a tal grado que se violaban todas las leyes divinas y humanas”.®
Incluso, en 1840 “La Junta Municipal de Ocotlan, por orden de la Junta
Departamental, prohibié las representaciones teatrales y los bailes
indecorosos, con el fin de no corromper las costumbres”.”!

El segundo suceso ocurri6 al dia siguiente. Por la mafana, frente a
la capilla de la Purisima, mientras se celebraba una misa en honor de los
difuntos del dia anterior, “se operd [...] una espantosa revolucion de nu-
bes por el horizonte; se limpi6 poco después el cielo, quedando al No-
roeste del pueblo dos ligeras nubecillas que separdndose con lentitud,
apareci6 en el centro de aquellas, de un azul purisimo una gran Cruz
y enclavado en ella la Imagen perfecta de Jesucristo”.”* Este segundo
acontecimiento significé para los pobladores de Ocotlan el perdon y la
misericordia de Dios. Segun el arzobispo de Guadalajara, José de Jesus
Ortiz, en una carta del 29 de septiembre de 1911, el dltimo suceso es
“HISTORICAMENTE CIERTO y que no pudo ser obra de alucinacién, o de
fraude, puesto que se verificé a plena luz del dia, a la vista de méas de
dos mil personas y sin acuerdo alguno, que hubiera sido materialmente
imposible”. A esta argumentacion le antecedia el testimonio rendido
ante el doctor don Luis Silva, can6nigo magistral de la catedral el 3 de
octubre de 1897, fecha en que atin existian personas que presenciaron la

49.  Lic. J. Reyes Zavala, citado por Ortega, M. (1988), p. 9.
50. Idem.

51. Loépez Martinez, J. (1947), p. 69.

52. Ibid., p. 16.
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Aparicion y quienes declararon “con las formalidades respectivas para
que su dicho se estime como verdadero”. Fueron treinta las personas
que dieron su testimonio.”

Antes de esos acontecimientos, la parroquia y el pueblo de Ocotlan
estaban dedicados a Santo Santiago, pero después de la Aparicion los
habitantes decidieron jurar tener como patrono al Sefior de la Mise-
ricordia y recordar los sucesos el dia 3 de octubre por medio de una
celebracion religiosa y festiva.

Una vez destruido el pueblo por el temblor, se repuebla. El doctor
Alejandro Cerda comenta que:

En esos tiempos a Ocotldn se le eximio de dos problemas muy serigs: 1. Todo tigo
de impuestos: entonces toda la gente de alrededor del pueblo se viene a Occ,)tl.an
para evitar los impuestos; 2. El derecho de sangre y las levas: en ese tiempo México
estaba en guerra contra Estados Unidos. Entonces agarraban las encomlendas de
llevar indios a pelear, y Ocotlén estaba eximido de esos dos. No pudlerop sacar
gente de Ocotlan para llevar a la guerra. Entonces fue como se reconstruy6.>

La interpretacion de los hechos

La interpretacion de un fenomeno natural y de un f'enémeno. religioso
trajo como consecuencia un movimiento socio-religioso (la fles‘Fa) que
estuvo encabezado por las principales autoridades civiles y religiosas.
Molina del Villar nos dice que desde los primeros siglos coloniales las
posturas y actitudes de la Iglesia, que veia la concurrencia de sismos
como un castigo celestial, expedito y merecidisimo por los pecados del
hombre, se manifestaban en procesiones y actos religiosos para calmar
la ira divina. Del Villar sefala que durante los siglos XVIII'y XIX:

Al acaecer un sismo, una sequfa o una epidemia, las autoridades civiles, eclesiasti-
cas y la sociedad organizaban conjuntamente procesiones, novenarios [...] y fiestas

53. Loépez Martinez, J., op. cit., pp. 75.98. José G. Montes de Oca nos dice que hubo dos testi-
monios sobre la Aparicion antes de 1897: el primero de ellos fue el. 14. c}e octubr.e de 1847; el
segundo, el 4 de marzo de 1848. En el primero comparecieron veinticinco testigos (?culares
mayores de edad y de reconocida probidad; en el segundo se presentaron quince testigos por
orden de don Diego Aranda, obispo de la di6cesis. Montes de Oca,J. G. (1947).

54. Entrevista con el doctor Alejandro Cerda, cronista de la ciudad de Ocotlén, 11 de diciembre

de 1997.
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a santos patronos. Por ejemplo, en una procesion se congregaban tanto las auto-
ridades de gobierno: el virrey, los miembros de la audiencia y del ayuntamiento,
como el Arzobispo, las cofradias y diversos grupos sociales, tales como el gremio de
los comerciantes, panaderos y artesanos, y también los indios. Al parecer, en estas
demostraciones publicas las respuestas de las autoridades y de la sociedad a raiz
del desastre se entremezclaban.

La religién permeaba la vida social de los habitantes y adquiria ma-
yor importancia en una situacién de emergencia originada por un fe-
némeno natural. Pero, ¢hasta qué grado la respuesta social ante tales
situaciones de emergencia responde a una acumulacion de experiencia,
o, por el contrario, se trata de una accion espontdnea explicable por un
olvido colectivo de los desastres?

En la historia de los sismos, Ocotlan aparece el dia 2 de octubre de
1847,y después el 15 de enero 1889, el 22y 23 de enero de 1900 y duran-
te los anos 1912, 1913 y 1914 se tiene noticia de otros temblores oscila-
torios.”” Aunque el sismo de 1847, segtin los datos que hemos expuesto,
no pertenecia al cimulo de experiencias de los habitantes ocotlenses, la
poblacién tenia otro tipo de infortunios como las epidemias, por ejem-
plo, de matlaltzahuatl, que asol6 toda la Nueva Espafia en 1736.%®

Ahora, cuando el Arzobispo Ortiz dice que la Aparicion es un hecho
HISTORICAMENTE CIERTO, se funda en treinta testimonios presentados
por veinte hombres de entre 50 y 80 afnos, en su mayoria agricultores
originarios de Ocotl4n y Cuitzeo, y analfabetos; y diez mujeres de entre
60 y 75 afos de edad, de los mismos municipios y analfabetas también,
en el afio 1897.%

Roma Riu comenta que el fendmeno aparicionista se contrae y ex-
pande segin el contexto social y cultural, abarca grupos de edad y sexo,
y potencia el predominio de la espontaneidad frente a la aparicion o la
perfeccion mistica. Dice que:

Si se potencia la espontaneidad por creerla mas transparente a la accién divina,
menos manipulada, se tenderd a idealizar el tipo de vidente que en el grupo social
represente la inocencia. Las nifias parecen las mds privilegiadas por esta escala de

55. Molina del Villar, A. (1994).

56. Idem.

57. Garcia Acosta, V. y G. Sudrez Reinoso (1996).
58. Cerda Carrillo, A. (1991), p. 117.

59. Ortega, M., op. cit.
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valores, seguidas por los nifios y la gente de corta educacion. Si se potencia la cre-
dulidad por el status de responsabilidad serdn los hombres adultos quienes hagan
de receptéculo de la aparicién.®

En el caso de Ocotlan, la credulidad se potencia en la vivencia de
las personas més ancianas del lugar que presenciaron la Aparicion, sin
importar el género. La mayoria de los testigos coincide en haber visto
entre las nubes un crucifijo cuya permanencia fue de una a dos horas:
José Flores Sahagtn, de 76 anos de edad, viudo, agricultor, originario
y vecino de Ocotldn, vio “moverse con el viento la cabellera del Sefior
Crucificado, la cruz era muy larga de los pies para abajo, y dur6 la ima-
gen como una hora”.!

Esta misma historia la expresan cinco pinturas murales que se en-
cuentran en el interior del templo del Sefor de la Misericordia, las cua-
les narran: El temblor del 2 de octubre de 1847 (La Expiacion), El Pro-
digio, El Juramento, un Testimonio ante las Autoridades Eclesiasticasy
el Testimonio ante el Notario Pablico en las festividades del Cincuente-
nario de la Aparicion.

De igual manera, frente a la capilla de la Purisima, a un constado
de la parroquia, se sitia un monumento dedicado al Sefior de la Mi-
sericordia, en cuya base se esculpieron las escenas mencionadas en el
parrafo anterior. Es necesario decir en este instante que tal monumento
eterniza y glorifica el pasado histérico, pero ademds es quien preside
al pueblo y quien lo representa. Existe una relacion profunda entre el
puebloy la imagen. “La imagen da identidad al pueblo. Tocar la imagen
es tocar al pueblo mismo. De ahi que el pueblo defienda el ser sujeto de
las expresiones devocionales a la imagen y se resista a los cambios cuan-
do éstos vienen de personas ajenas y que no las comprenden, aunque
sean sus pastores; €l quiere ser sujeto de su propia vida.”*

El juramento funda la fiesta

Nos dice Margarito Ortega que, después de la Aparicion, los habitantes
juraron tener al Sefior de la Misericordia como patrono y celebrar cada

60. Roma Riu, M. J. (1989), p. 522.
61. Ortega, M., op. cit., p. 32.
62. Sanchez Sénchez, J. (1997).
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afio una festividad con el mayor esplendor posible.®® Pero, ¢{qué signi-
fica el juramento y por qué en la actualidad lo renuevan cada afio s6lo
los hombres? Seguin el doctor Alejandro Cerda:

El Juramento funda e instituye la fiesta y el que lo hagan los hombres es una tra-
dicion.

Cuando ocurri6 el temblor la gente se estaba yendo. No habia trabajo ni ca-
sas. Al dia siguiente hay la Aparicion, y la gente dice que venia a traer misericordia
al pueblo de Ocotlan por lo que habia pasado y entonces ellos se ponen a hacer el
juramento.

El juramento consiste en: a) cambiar de patrén: antes el patrén del pueblo
era Santo Santiago, y el pueblo se llamaba Santiago de Ocotldn; b) quedarse en
Ocotléan a reconstruir el templo, y celebrar la fiesta de Ocotldn cada afio. Se supone
que la institucionalizacion de la fiesta es el juramento, el juramento ocurri6 al dia
siguiente de la Aparicion. Si nosotros pensamos en el juramento de Ocotldn debe-
mos pensar que empez6 al afo siguiente, de la manera que sea, pobremente si ti
quieres, pero debié haber empezado luego, luego.

Pero en el derecho candnico no estd permitido que se cambie de patrén en
ningln pueblo ni en ningdn templo, y dice (el derecho) que cuando un templo se
destruye debe seguir conservando el mismo nombre del patrén.*

En la misma carta (del 29 de septiembre de 1911) en que se declara el
hecho de la aparicién como histéricamente cierto también ordena el
arzobispo Jesus Ortiz que:

Para que nunca se olvide de la misericordia del Sefior con aquel pueblo, queremos
y mandamos que todos los fieles se congreguen en la forma que fuere posible y des-
pués de purificadas sus conciencias con los Santos Sacramentos de la presencia de
Dios y por siy por sus descendientes que afio por afio celebraran el aniversario del
3 de octubre con el esplendor posible y sobre todo con misiones, acciones de gracia
y actos de fe de esperanza y de caridad que sean la expresion de su reconocimiento
y la multitud y grandeza de los favores recibidos. Mandamos al Sefior Cura del lu-
gar que copie esta carta en el Libro de Gobierno, que la lea a los fieles en el primer
dia festivo que ocurra y le dé la mayor publicidad por medio de la imprenta, para
que llegue a conocimiento de todos y que de acuerdo con sus feligreses, proceda
a fijar el dia del Juramento que ordenamos de todo lo cual nos dara cuenta con la
debida oportunidad.®

63. Ibid., p.51.
64. Entrevista con el doctor Alejandro Cerda, cronista de la ciudad, 11 de diciembre de 1997.
65. Lopez Martinez, J., op. cit., p. 99.
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Supongo que la préctica del juramento se hace oficial a partir de ese
momento y por 6rdenes de los jerarcas de la Iglesia catolica, pero des-
conozco al autor, la fecha de la redaccién y, si antes de tal carta se rea-
lizaba la practica de manera informal, {c6mo se hacia?

Llegado el 3 de octubre de 1912, ademas de la festividad de la con-
sagracion del altar y ara de marmol, hubo el juramento ordenado por
el Arzobispo y se vio desfilar a todos los vecinos en la iglesia, poniendo
sus manos sobre misales y juraron celebrar anualmente con el mayor
entusiasmo las festividades del Sefior de la Misericordia.®®

Durante el siglo XIX otros juramentos se habian desarrollado. Por
ejemplo, el 25 de marzo de 1806 los habitantes del pueblo de Zapotlan,
Jalisco, juraban tener como patron al Sefor San Jos¢€ y celebrar sus fies-
tas afio tras afio. En realidad estaban haciendo un segundo juramento,
pues el primero se realizé en octubre de 1749, ano en que “se obligaron
los zapotlenses con formal escritura, a solemnizar al Santo Patriarca
a quien eligieron patrono y por cuya intercesion, que imploraron, se
aplacd la justa ira de Dios”.”” También, en 1821, afio en que nuevamente
se condecoraba a la imagen de la Virgen de Zapopan con el titulo de
Presidenta y Generala de las Armas de la Nueva Galicia, el Sefior Caba-
fias realizaba junto con la comunidad zapopana un solemne juramento,
“obligandose el Ayuntamiento de la ciudad, por siy por sus sucesores,
a celebrar anualmente el aniversario de esta jura con misa solemne y

sermoén en la propia catedral iglesia”.®

Un indicio del nacimiento de los gremios ocotlenses

La aparicién de los gremios en el escenario de la fiesta del Senor de la
Misericordia se encuentra estrechamente relacionada con el repobla-
miento de Ocotlan después del temblor de 1847. José Lopez Martinez
nos dice que en abril de 1848 los gremios de comerciantes y agricultores
se matricularon en una junta de fomento que contribuy6 a subsanar en
parte las consecuencias econdmicas que habia traido la catéstrofe.® Por
un lado, el fin de esos organismos o gremios fue ayudar a la poblacion

66. Ibid., p. 101.
67. Dévila Garibi, J. I. (1967), p. 159.
68. Ibid., p. 342.
69. Lopez Martinez, J., op. cit, p. 76.
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en sus problemas econémicos, pero, por otro, asumieron un caracter
religioso, pues se han venido encargando de la organizacién de la fiesta
del santo patrono desde aquel tiempo.

" En la actualidad, los gremios se identifican por dias y se integran
por uno o mas gremios. Cada gremio puede estar constituido por una o
mas empresas, fabricas, talleres, profesiones, oficios, ranchos o comu-
nidades de, o fuera de, Ocotlan. Los diferentes gremios que se juntan
para organizar un dia de la fiesta tienen la responsabilidad de realizar
“la compostura” del templo, es decir, decorarlo por un dia; pagar la
polvora y la musica, y efectuar una procesién desde algin punto de la
ciudad. En tal procesion participan hombres y mujeres, algin grupo de
danza y una o varias bandas de musica que contratan para la ocasion.
De esta manera los diferentes gremios del lugar expresan su devocion
al Sefor de la Misericordia.

La fiesta: elemento conciliador con Dios y refundador
de una sociedad

Como vimos en parrafos anteriores, el juramento funda la fiestay genera
un compromiso entre los habitantes de la region y los sobrevivientes
del sismo, en el sentido de repoblar el lugar y recordar tales sucesos
con una celebracién. Pero, claro, la conmemoracion lleva implicito un
entramado seméantico y cristiano cuyo sustento es la triada pecado-cas-
tigo-redencion. Si bien el juramento instituye la fiesta, ésta refunda la
sociedad nueva de Ocotlan. Es el elemento de la alianza con Dios, en
torno de la cual la poblacién se une y participa, reviviendo la forma en
que renaci6 como sociedad. Asf que este lugar se ha cargado con sig-
nificados cristianos que expresan la cosmovisién de sus habitantes y el
sentimiento de pertenencia al terrufio, el cual los compromete a perma-
necer en él, sea fisica o espiritualmente. Ello “evita” que los jovenes que
emigran pierdan de vista las sefales de su territorio y con ellas, las de
su identidad. Por el momento, podemos adelantar que el fenémeno de
la fiesta y la devocion al Sefior de la Misericordia crea soldaduras que
hacen que la identidad y el matriotismo no desaparezcan, pues cada afo
los ocotlenses regresan a la ciudad para celebrar la festividad y mante-
ner el vinculo territorial y revitalizar su identidad ocotlense.
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Aunque el carécter festivo es originalmente religioso-cristiano, en
]a actualidad la reinterpretacion social de la alianza, a pesar de la auto-
ridad catolica de la ciudad, tiene multiples y diversas manifestaciones
profanas que dan sentido a la fiesta y a la vida misma de los ocotlenses.
Esto lo veremos en el siguiente capitulo.

Caminos de esperanza

La fiesta del Senor de la Misericordia se puede entender como el ele-
mento refundador de la sociedad ocotlense, vueltaalaluz el 3 de octubre
de 1847, un dia después de que un terremoto destruyera su poblacion.
Este trajo consigo la muerte y la desgracia, asi como los sentirpi.e/ntos de
culpa y pecado, y el rompimiento de la armonia vital, y propici6 dolor,
tristeza y miedo entre los sobrevivientes. No obstante, €l 3.de octubre,
la “Aparicion de Cristo” restableci6 la armonia que significo para sus
habitantes el perdon del pueblo que habia pecado; ello produjo la ale-
griay el placer de Vivir.

Quizés entre los ocotlenses el miedo al pecado y a una nueva des-
truccion siga latente y, aunque no tratan de olvidar ese miedo, si rea-
lizan acciones de caracter religioso como la fiesta y sus rituales con la
idea de que ello sea un medio para alejar lo que no pueden por s'i mis-
mos evitar. Bajo el amparo de la religién catélica y de la devocion al
Sefior de la Misericordia se encuentra la esperanza, mediacion que aleja
el mal y anticipa el bien. De esta manera, la historia colectiva en torno
de Ia refundacion de Ocotlan, que s€ recuerda afio tras afio por medio
de la fiesta, nos presenta un mundo en el cual el bien es muy diﬁcil'c’le
obtener y el mal dificil de evitar, pero la esperanza como mediacion
implica un esfuerzo para anticipar el bien y alejar el mal,.no obstante
que la esperanza se integre por emociones como alegria, tristeza, amofr,
odio, etc. Por tdltimo, creo que los caminos de la esperanza entre los ha-
bitantes de Ocotlan se recrean en las multiples intenciones y voluntades
que se materializan en las acciones rituales en honor del Sefor de la
Misericordia.
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I

La fiesta del Senor
de la Misericordia en 1997

13

Hacer etnografia es como tratar de leer (en el sentido de “in-
terpretar un texto”) un manuscrito extranjero, borroso, plaga-
do de elipsis, de incoherencias, de sospechosas enmiendas y
de comentarios tendenciosos y demds escritos, no en las gra-
fias convencionales de representacién sonora, sino en ejemplos

volatiles de conducta modelada.

C. Geertz, La interpretacion de las culturas.

En mi cabeza cada cabello piensa otra cosa.

Vicente Huidobro, Altazor:

Los habitantes del municipio de Ocotldn realizan multiples fiestas
durante el afo. Entre ellas estan las civicas y las religiosas. Las mas
importantes para la poblacién son entre las civicas las del dia 15y 16 de
septiembre, fecha en que se recuerda la Independencia nacional, y la
del 20 de noviembre, en la que se conmemora la Revolucién mexicana;
entre las religiosas destacan: la fiesta de la Purisima Concepcion, que se
celebra el 15 de agosto y el 8 de diciembre; la de la Virgen de Guada-
lupe, que se lleva a cabo el dia 12 de diciembre; la de Semana Santa las
navidefias, y especialmente, la del patrono de la parroquia mas antigua
de la ciudad: el Sefior de la Misericordia.”

70. En el municipio existen, ademas de esa parroquia, la de San Felipe, San Pedro Pescador, la
de Cuitzeo, Sagrado Corazén de Jestis, San Antonio y la del Espiritu Santo. Mientras que
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En relacion con dicha fiesta, Montes de Oca realiz6 una etnografia en
1947, con motivo del centenario de la Aparicion. Hizo una detallada
descripcion de los eventos conmemorativos, de los gremios y sus diri-
gentes, los juegos pirotécnicos, las celebraciones litdrgicas, los gastos y
costos de la fiesta y las diversiones populares. Algunas personas recuer-
dan entre estas ultimas el palo encebado y el puerco encebado, y el com-
bate de las flores, donde dos equipos de hombres instalados sobre una
canoa, cerca del atracadero, se enfrentaban en una guerra con flores de
lirio tratando de derribarse.

También Franco Fernidndez describia algunas generalidades en la
década de los ochenta:

Diariamente hay alba con cohetes, repique y recorrido de la musica por las calles.
Se quema de continuo abundante pélvora. En la noche hay serenata con confeti,
serpentinas, fuegos pirotécnicos y uno o dos castillos. Se instalan juegos mecanicos,
vendimias y cantinas en donde ademaés se baila.”

Tal fiesta atrae a los nativos que se encuentran en otros lugares
de la Republica Mexicana y en Estados Unidos, se ha convertido en
el mejor pretexto para visitar cada afio a los familiares y “la tierra de
uno”. Incluso, el dia 27 de septiembre se dedica a los hijos ausentes,
quienes realizan una procesion que comienza en la estacion del ferroca-
rril y termina en la parroquia. En ese sentido, los ocotlenses que tienen
parientes en otros lugares viven dos fiestas: una familiar y otra religio-
sa-popular. Asi que la festividad une e integra a los ocotlenses por lo
menos una vez al afo.

También la fiesta patronal se realiza en el contexto de las celebra-
ciones patrias que comienzan la noche del 15 de septiembre con la co-
ronacion de la reina de las fiestas patrias y “El Grito de Independencia”
que lleva a cabo el presidente municipal. Al dia siguiente se realiza el
tradicional desfile civico en el que participan los elementos de seguri-
dad, bandas de guerras y estudiantes de las diferentes escuelas del mu-
nicipio. El H. Ayuntamiento organiza, mediante un comité de fiestas, un
programa de eventos deportivos, artisticos y recreativos que concluye al
mismo tiempo que las fiestas patronales. Ademads, otorga los espacios y

la fiesta patronal de cada una de esas parroquias retine a sus propios feligreses, la fiesta del
Sefor de la Misericordia convoca y retine a la mayoria de los habitantes del municipio.
71.  Franco Fernandez, R. (1985).
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permisos para la instalacion de puestos ambulantes, asi como para los
juegos mecanicos, que se sitian en un modulo de feria.

El concurso de belleza “Sefiorita Ocotlan” lo promueve el H. Ayun-
tamiento con el fin de recabar fondos econdmicos para ayudar a alguna
institucion de asistencia social. El concurso se realiza en un lugar se-
lecto y a €l concurren s6lo personas ilustres del municipio. La “Sefio-
rita Ocotlan” participa en eventos sociales, culturales y deportivos que
promueven los grupos sociales del municipio o el H. Ayuntamiento; sin
embargo, en el marco de las fiestas patronales no tiene un papel rele-
vante.”

La mayoria de los eventos artisticos, deportivos y comerciales que
organizé el H. Ayuntamiento durante las fiestas de 1997 estuvo dedi-
cada al Senor de la Misericordia en su 1502 aniversario. Cada evento
tuvo su propio espacio de realizacion: en la cancha de usos multiples del
malecén se realizaron los eventos deportivos; en el foro cultural al aire
libre y en el auditorio municipal se presentaron artistas y grupos folcl6-
ricos; en el palenque se organiz6 el torneo de gallos y en el médulo de
feria se instalaron los juegos mecénicos.

El ano jubilar

En 1996 el sefior cura de la parroquia del Sehor de la Misericordia,
Rafael Martinez, y los dirigentes de los trece gremios acordaron cele-
brar el siguiente afio de una manera especial, pues se cumplirian 150
afios de la aparicion del Senor de la Misericordia en Ocotlan. Por tal
motivo, y una vez concluida la fiesta de ese afio, se estimoé realizar un
afo jubilar.

El cardenal Juan Sandoval Ihiguez otorgd el jubileo de un afio de
gracia, que comenzd el 3 de octubre de 1996 y terminé el 3 de octubre
de 1997.

Durante todo ese afio se concedié Indulgencia Plenaria y Bendicién Papal, con
las condiciones acostumbradas de confesion y comunién, a los que participaron
en la misa parroquial (la de las once de la mafana), de cualquier domingo, o las
que se celebraron a las 7 de la noche de todos los viernes primeros de cada mes,

72. Entrevista con Guadalupe del Toro, “Seforita Ocotlan 19957, y Sandra Ochoa, “Princesa” en
el mismo afio. Veintitrés de mayo de 1998.

45



en el Santuario parroquial del Sefior de la Misericordia. Durante la cuaresma, este
privilegio se extendio a las misas vespertinas de todos los viernes.”

Durante el afio jubilar no fue sélo un dia, sino un mes, el que cada
gremio tomo para su celebracion. El primer viernes de mes, desde no-
viembre de 1996, cada gremio realizé una procesién, acompafidandose
con musica y cohetes, y cargando su compostura’™ para el templo. Asi
que, en la celebracion, los gremios tuvieron el siguiente orden:

Industrias Ocotlén (noviembre de 1996). Albaniles, sastres, peluque-
ros, modistas y fotégrafos asociados (diciembre, 1996). Herreros, zapa-
teros, mecdnicos, magisterio y empleados autopista (enero, 1997). Mue-
bleros, carpinteros y molineros (febrero, 1997),Gremio Nestlé (marzo,
1997). Tablajeros, carniceros, birrieros, huaracheros y menuderos (abril,
1997). Panaderos, pescadores, neveros y compaieros (mayo, 1997). Co-
merciantes en pequefio (junio, 1997). Transportistas y empleados de los
distintos medios de comunicacién (julio, 1997). Cuitzeo, La Estancia y
rancherias (agosto, 1997). Agricultores y lecheros (septiembre, 1997).
Comerciantes, profesionales y empleados y Gremio Celanese no alcanza-
ron a festejar el afio jubilar.

Los gremios antes citados conforman casi la totalidad de la pobla-
cién masculina ocupada del municipio y el 20 de septiembre convergen
todos en el desfile conocido como “La entrada de los gremios”.

La fiesta de 1997

Elegi tres dias del periodo festivo para presentar la etnografia de la
fiesta: el dia 20 de septiembre en que se inicia la fiesta; el 27 de sep-
tiembre, dia en que festejan al patrono los integrantes del gremio del
Comercio Chico, y el 3 de octubre, fecha en que termina la festividad
tradicional y, en 1997, el afio jubilar.

El objetivo de este apartado es describir la forma en que los ha-
bitantes de Ocotlan festejaron el 1502 aniversario de la Aparicion del
Seifior de la Misericordia, y conocer los significados que dan sentido a la
fiesta. Ello, por un lado nos permitird identificar el proceso de construc-

73. Valdivia Pérez, J. y J. A. Valdivia Velasco (1997).
74. Por compostura debe entenderse el conjunto de elementos con que se decora el templo. Cada
dia de fiesta el gremio correspondiente instala una en honor del santo patrono.
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cion social del conocimiento de la misma, aprovechando la dialdgica
bajtiniana y, por otro, las formas de organizacion de las personas y los
grupos sociales para realizar la festividad.

El dia 20 de septiembre

Ese dia hice un recorrido por el centro de la ciudad. En la plaza habia
poca gente, parecia un dia comtn y corriente. Quiza lo tinico novedoso
fue la colocacion de una terraza (cantina al aire libre) frente al antiguo
cine Palacio y unos tendidos tricolores alusivos a las fiestas patrias. Ese
dia un taxista me dijo que comenzaba un buen tiempo para mejorar
su situaciéon econdmica y que el éxito de la fiesta dependia del lugar
donde se pusiera la terraza, la cual propiciaba el ambiente festivo: “el
ano anterior (1996) la terraza se instal6 en el médulo de feria y no asis-
ti6 la gente. Por eso fue un fracaso”.

Las calles de Hidalgo y Oxnard parecian transformarse lentamente,
pues sus habitantes comenzaban a colocar sillas afuera de sus casas,
sobre las banquetas, con el fin de apartar un lugar para presenciar la
entrada de los gremios que se iniciaria en la tarde. Algunas personas
pegaban o colgaban carteles conmemorativos del 1502 aniversario de
la Aparicion del Sefior de la Misericordia, en ventanas y balcones. Esta
altima actividad también se realizaba por otras calles del centro de la
ciudad.

En el médulo de feria, atrds de la parroquia del Senor de Miseri-
cordia y cruzando el rio Zula, los duefios de los juegos mecanicos ter-
minaban de instalarse. Incluso, algunos pintores retocaban las naves de
un volantin.

En el centro de la ciudad, abordé un camién de la ruta Madero-
MSS-Poli. En él, escuché una conversacion sobre el inicio de la fiesta:

—(Este dia va a temblar? —preguntaba un nifio angustiado a su
mama.

—No, hasta el dia tres. iNo saques la mano por la ventana! —con-
testaba la mama.

(Por qué se asociaba el inicio de la fiesta con un temblor? (Qué
pasado historico se hacia presente afo tras afo?, pensaba yo.
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La entrada de los gremios, ” inicio de la fiesta

Los trece gremios, las autoridades civiles y las eclesiésticas se retinen
por la tarde en la estacion del ferrocarril —al norte de la ciudad y como
a un kilometro de distancia del centro— para continuar con una tradi-
cion: la entrada de los gremios o de la musica. Desde fines del siglo XIx
y principios del XX, la poblacion ocotlense se reunia en la estacion del
ferrocarril para esperar a la banda de musica que provenia de Arandas,
ella amenizaba las fiestas patronales en aquellos tiempos, pues el muni-
cipio carecia de una. Cuando llegaba la banda, se hacia una especie de
procesion hasta el templo. Este evento se conocié como “La entrada de
la musica”. Tal acto, nos dice Margarito Ortega:

[-..] fue formando una costumbre, y tanto que cuando ya Ocotldn contaba con una
banda musical y ya no era necesario traer la de Arandas, prevaleci6 la costumbre
de reunirse en las afueras de la poblacion los dirigentes de las fiestas, y acompana-
dos de la banda hacian el mismo recorrido.”

Desde las 16:30 los cohetes inician la convocatoria precisando el lugar
de reunion. Personas de distintas colonias de la ciudad, asi como inte-
grantes de los gremios, comienzan a juntarse. Los primeros buscan
los mejores lugares por las calles principales de la ciudad: Luis Moya,
Oxnard e Hidalgo, la ruta de la entrada. Los segundos se trasladan con
premura a la estacion para integrarse a su gremio; algunos visten con
uniforme de la empresa o fabrica a que pertenecen; otros, segiin su con-
dicién econdmica o vanidad. Pero todos hombres. Es cierto, hay danzas
y bandas de guerra integradas por hombres y mujeres, pero estas ulti-
mas son una minoria.

A las 17:30 se rompe la rutina diaria con la entrada de los gremios
(o desfile inaugural de la fiesta). Al frente de los gremios van las auto-
ridades civiles y eclesidsticas. Destaca la presencia del obispo, Ramén
Godinez Flores. La tradicién de que las autoridades civiles y religiosas
desfilen, en el caso de Ocotldn, se remonta al siglo XIx. J. Ignacio Davi-
la Garibi nos dice que:

75.  Me referiré a la entrada de los gremios también como desfile o recorrido, para evitar la mo-
notonia en el texto.
76. Ortega, M., op. cit., p. 53.
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[...] un respetable sacerdote que fue durante muchos afios ministro de Ocotlédn, en
algunas temporadas cura sustituto de la misma parroquia, me ha asegurado que
antiguamente los principales vecinos del lugar se reunian cada afio en las casas
consistoriales para formar el programa de fiestas del Sefior de la Misericordia, que
las autoridades locales asistian oficialmente a dichas fiestas, y que una vez conclui-
da la funcién religiosa, el parroco y los ministros salian del templo a acompanar
al director politico y a los miembros del Ayuntamiento hasta el dngulo poniente
sur de la Plaza de Armas, donde las autoridades le despedian, pasando la politica
al portal y devolviéndose la eclesiastica al curato; que estas practicas todavia se
observaron durante la administracion del sefior cura don Domingo Rosas [en el
ano 1885].7

Tras las autoridades desfilan los trece gremios encargados de organizar
la fiesta: primero el gremio de los dias 20 y 21 de septiembre; luego el
del dia 22, hasta llegar al del dia 3 de octubre. El orden de los gremios
se establece por antigiiedad. El més préximo al 3 de octubre es el mas
antiguo. En ese sentido, el gremio de agricultores o el de comercian-
tes deberia organizar el dia 3 de octubre; sin embargo, desde mucho
tiempo, ese dia se deja al gremio mas fuerte econémicamente para que
el dia del Sefior de la Misericordia se celebre con mayor esplendor. Asi,
en alguna ocasion ese dia estuvo a cargo del gremio de transportistas, y
en la actualidad le corresponde a la empresa Celanese. Este dltimo dia
y el que da inicio a la fiesta son los mas importantes para la poblacion:
el principio y el fin, el alfa y omega, la Iglesia y la Industria.”

Cada gremio se identifica con un estandarte que algunos nifios car-
gan, o desfilan debajo de €, y se hace acompafiar de uno o mas conjun-
tos musicales, un carro alegdrico (en afnos anteriores los carros alegori-
cos representaban pasajes biblicos, pero este afio, tuvieron como tema
“La Aparicion del Sefor de la Misericordia”), una danza autdctona
0 una banda de guerra. Los nifios que desfilan bajo el estandarte del
gremio representan a quienes se inician en esta tradicion y en quienes
se deposita la confianza de continuar con la celebracion festiva. En la
conciencia colectiva existe la idea de que los hombres desfilan porque
fueron, son o seran las cabezas de la familia y porque ellos tienen la res-
ponsabilidad de la misma familia. En este sentido, presenciamos un rito

77. Barajas Sandoval, J. J. (1997), p. 32.
78.  Sobre la relacién Iglesia-industria, véase Casillas Celis (s/f).

49



de paso,” en el cual los padres que participan en el ritual de la entrada
tienen la obligacion de presentar y transmitir el culto del Senor de la
Misericordia a sus hijos.

Los agremiados portan sobre el pecho uno o més distintivos del
(de los) gremio (s) al (a los) que pertenece (n). Es importante senalar
que s6lo los hombres que pertenecen a los gremios desfilan. Infinidad
de personas, més mujeres que hombres, los miran desde las banquetas,
sobre carros, balcones o azoteas de la ruta. Lanzan porras y vivas a sus
conocidos y al Sefior de la Misericordia. Bailan y cantan la canci6n de
moda que los grupos musicales entonan. Cuando aparecen los carros
alegdricos, asumen una actitud seria y piadosa.

La televisora local, “Cablemas”, transmite por circuito cerrado todo
el evento religioso y profano. Coloca en distintos lugares de la ruta a su
personal. Aunque quizd no haya muchos televidentes en casa en este
momento, la grabacién es importante como dato histérico y como ma-
terial de consumo, pues algunas personas, por ejemplo las de los gre-
mios, acuden a las oficinas de “Cablemas” para obtener una copia de la
entrada, debido a que no la ven porque desfilan.

Las personas se aglutinan alrededor de la plaza principal y esperan
la llegada de los gremios a la parroquia. Al entrar las autoridades re-
ligiosas al templo, las campanas inician su repique, y cuando el Gltimo
de los gremios termina su recorrido, el repique cesa y los agremiados
pronuncian en coro la férmula del JURAMENTO dentro del templo: “JU-
RAMOS solemnemente, por la Santa Cruz y los Santos Evangelios, en
nuestro nombre y en el de las generaciones venideras, celebrar cada
afo, el 3 de octubre, una festividad religiosa del mejor modo posible, en
recuerdo de la maravilla obrada por el Sefior en favor de su pueblo de
Ocotlan, el 3 de octubre de 1847”.% El templo ya luce la compostura del
gremio de los dias 20 y 21 de septiembre.

Actualmente, en la entrada y el juramento sélo participan los hom-
bres. Nos dice Casillas Celis que, en 1986, el juramento lo hacian s6lo
los hombres, y las puertas del templo se mantenian cerradas. Esto al-
timo ha cambiado, pero, aunque las puertas del templo estan abiertas
durante el juramento, el interior de la parroquia sigue siendo una zona
prohibida para las mujeres.

79. Van Gennep, A. (1986) .
80. Ortega, M., op. cit., p. 51.
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El doctor Alejandro Cerda sefiala que:

Es tradicién que sélo los hombres desfilen porque anteriormente los gremios
estaban conformados por hombres y el hombre era el que trabajaba. El hombre
es el que desfila y hace el juramento por €l y su familia. La mujer no trabajaba.
Ultimamente han entrado mujeres, pero no es la tradicion. El caso es que si la
mujer desfila, todo el pueblo desfila, entonces quién veria la procesion. Nadie la
veria. Ademds no cabrian en el templo. ®

No obstante esta informacion, en la cronica de la fiesta de 1944, el pres-
bitero Margarito Ortega dice que, después de hacer el juramento los
hombres: “También el elemento femenino espera que los varones le
cedan el puesto, y también de rodillas van a los pies de Jesus, repiten la
formula sagrada del juramento, reciben la bendicion con el Santisimo y
entond el himno.” # Esta informacién me hace dudar sobre la tradicion
de que s6lo los hombres hagan el juramento.

Luego de ese rito, mientras los campaneros en las torres de la pa-
rroquia dan la primera llamada para la diaria ceremonia de las visperas
vespertinas, que serdn oficiadas por algtin sacerdote invitado, en este
caso el obispo Ramon Godinez Flores, con temas especiales en el ser-
mon, comienza la misa.

La plaza principal de Ocotlén, sus calles concéntricas, el modulo
de feria, la explanada de la Casa de la Cultura, el malec6n y los puestos
de cena, los bares, los restaurantes y salones de baile, y algunas casas
particulares, poco a poco se van ocupando por las personas. Otro tipo
de celebracion se hace presente y con ella las risas, las bebidas alcoho-
licas, las voces y luces estridentes de la ciudad, la transformacion social
e individual en la relajacién de las costumbres y la liberacion de los
sentidos y sentimientos. De esta manera se seculariza la fiesta, y su ca-
racter religioso cambia al comercial y profano, un elemento clave para
el afianzamiento de la economia local.

En la plaza, escenario central de la fiesta, predomina la juventud.
Algunos jévenes deambulan de un lado para otro acompanandose de
un mariachi, una banda de musica, un grupo nortefio o algiun trio. Dice
la gente que son los que vienen de Estados Unidos y traen “sus bue-

81. Entrevista con el doctor Alejandro Cerda, 11 de diciembre de 1997.
82. Ortega, M., op. cit., p. 58.

51



nos délares”. Una que otra familia contrata algin conjunto musical
para amenizar la convivencia. Esto mismo sucede en la terraza.

A las diez y media de la noche se enciende el castillo, y por un momento
parece que todo el mundo pone atencion, pero no, es s6lo una parte.
Al concluir los juegos pirotécnicos, las familias se retiran a sus casas,
especialmente las que viven lejos del Centro, en tanto otras contintian
con la diversion hasta el amanecer.

Un dia de fiesta con el gremio del Comercio Chico®

A las cinco de la mafana del dia 27 de septiembre, fuera del mercado
Juérez, el gremio del Comercio Chico se retine para celebrar una misa,
la cual preside el sefior cura Rafael Martinez Sdinz. Se instala un altar
por la calle Leandro Valle, frente a una de las entradas del mercado.
Aproximadamente unas cincuenta personas participan del acto litar-
gico. Hace frio. La banda de musica de Mezcala se integra al gremio al
término de la misa. Toca un par de piezas ahi'y luego encabeza la proce-
si6n del gremio, cuyo destino es la parroquia del Sefior de la Misericor-
dia. Las calles de Leandro Valle e Hidalgo conforman la ruta.

La musica de la banda entorpece el silencio de una ciudad que duer-
me con los brazos cruzados. Las personas que van detrds de la banda
casi no hablan entre si, ni tampoco rezan. Su actitud es respetuosa. Una
vez en el templo, la banda y los agremiados entonan las mafanitas al Se-
fior de la Misericordia. Después de esto, la procesién regresa al merca-
do Juarez, el punto de partida, pero esta vez la actitud de los integrantes
es diferente. Mientras la banda toca cumbias y melodias ritmicas, los
agremiados bailan, aplauden, gritan y silban al compas de la musica.
Una persona del gremio distribuye ponche entre los participantes. La
pequeia dosis de alcohol que contiene la bebida es suficiente para ir
mermando el frio.

Fuera del mercado Juérez, donde se habia realizado la misa, los
agremiados bailan tres o cuatro melodias y luego la banda y los dirigen-
tes del gremio se van con la miisica a otra parte: primero, al mercado de
San Andrés, luego al de San Antonio y por dltimo regresaréan al Juarez.

83. Integrado por locatarios de los mercados del municipio.
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Las calles por donde fue y vino el gremio en procesion se vieron desier-
tas y silenciosas. No hubo ningiin espectador.

Por la tarde, a las 16:00, los integrantes del gremio nuevamente se
retinen, pero ahora en la calle de Luis Moya y Ramon Corona, para
llevar la compostura al templo. El gremio llama a sus integrantes por
medio de cohetes: tres entre las 16:10 y las 16:15. La danza azteca “Se-
fior de la Misericordia” y la banda de musica de Mezcala, contratada
para amenizar las diferentes actividades del gremio durante este dia,
atienden al llamado y hacen acto de presencia. La banda toca “Viva
mi desgracia” dentro del local donde se guarda la compostura; entre
tanto, los danzantes se forman en dos filas y al sonido del teponascle
sus integrantes empiezan a danzar. Una de las danzantes les dice a sus
companeras “Suenen la sonaja, casi no se oyen”. Algunos nifios juegan
con el moreno de la danza, dicen que es el diablo; otros se retinen alre-
dedor del cohetero y ven con alegria como el cohete se arranca y en un
santiamén llega al punto tltimo de su viaje y estalla dejando caer la gran
vara de escoba, la cual persiguen con la mirada. Aplauden de emocion,
como si el cohete se hubiera preparado especialmente para provocar su
admiracion.

De un portén blanco comienzan a salir las personas con la com-
postura. Los adornos principales tienen un soporte triangular de fierro
y, sobre éste, un conjunto de estrellas azules, rosas y moradas. Es un
arreglo sencillo y modesto. La banda ameniza el arduo trabajo del gre-
mio. Misica, trabajo y ofrendas son indisolubles. El moreno baila al
compas de la musica de banda: “Ya muerto voy a llevarme nomas un
pufio de tierra”. A las 17:30 comienza la procesién con rumbo al templo
del Senor de la Misericordia, que lucird nueva compostura por la no-
che. Algunos adornos, como un conjunto de macetas, se llevan en una
camioneta, y otros se cargan en la procesion. Esta comienza en la calle
Luis Moya, luego prosigue por 1910, y finalmente por la calle Hidalgo,
hasta la parroquia. La procesion la ven sélo las personas que tienen
algtin asunto por esa ruta. La jornada del dia termina con la quema del
castillo del gremio.

En virtud de que no pudimos observar el desarrollo de la compos-
tura de dicho gremio, queremos sustituirla con la del dia 24 de septiem-
bre. Esta descripcién es importante porque en ella observamos los es-
fuerzos que los grupos de gremios hacen para honrar al patrono y c6mo
se dan las relaciones sociales en el trabajo. La mayoria de las personas
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s6lo ve el producto del trabajo (la compostura ya terminada), pero no
el proceso, que dura tres horas y media.

La compostura del gremio del dia 24 de septiembre®

(El gremio lo integran los muebleros, carpinteros y molineros)

Se ha desmontado el arreglo anterior y a las cinco de la tarde el gremio
del dia 24 introduce su compostura en el templo, por la puerta princi-
pal. Siete mujeres y catorce hombres colaboran cargando los materia-
les necesarios para su trabajo. Desde una de las bancas, tomo nota 'y
observo. Cuando se han introducido todos los elementos del adorno
se cierran las puertas, pero hay un acceso al templo por una puerta del
curato.

Un solo hombre inicia el arreglo del nicho del Sefor de la Miseri-
cordia, atras del altar. Trepa por una escalera y comienza su trabajo.
Mientras tanto, un par de hombres trabajan en la parte alta recogiendo
las sogas sobre las cuales se soportaron los anteriores adornos centrales.
Las mujeres se dedican a desdoblar las cortinas rosas que cubriran las
columnas de los costados del templo.

Beto, Maria Esther Chavoya y Juana Razo coordinan la compostura.

El hombre que adorna el Cristo, en el nicho, avanza rapidamente,

con tiento. Beto pregunta a quienes estdn en el coro: “{Cuantos reflec-
tores tienen alla arriba?” Una voz masculina responde: “Tres mas”.
La sefiora Esther observa desde la puerta del templo cémo se ven los
primeros adornos que colocan dos pares de hombres, uno del lado dere-
cho y otro del lado izquierdo, dice: “Mire, Carlos, mueva el adorno més
hacia arriba”. El trabajo comienza en el altar y sigue hacia el extremo
opuesto. Todos trabajan intensamente.

Los camardgrafos de “Cablemas” hacen su aparicion y un reportero
entrevista a la sefiora Esther. Un camardgrafo filma el trabajo del gre-
mio. El material se transmitira en la noche por el canal 12 de Ocotlan.
Después del segundo adorno y de la segunda columna, se acomoda una
cortina rosa entre columna y columna. Los colores que se han utilizado

84. Los integrantes del gremio, segin su capacidad econdmica, deciden quién disefia el arreglo
o compostura. Pueden pagar para que alguien lo haga, o encargarle la tarea a uno de sus
integrantes.
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en la compostura coinciden con el retablo del Sefior de la Misericordia,
el cual tiene un fondo rosa y sus adornos son dorados.

__iJuanita, Juanita! ¢Asi, asi? —gritan los del lado derecho cuando
empiezan a colocar la quinta y dltima cortina, y Juanita les dice: —Mé-
tanla mas, porque si no me tapan la vista de las otras cortinas.

A las 18:45 el altar comienza a ser decorado con arreglos florales.
Primero se arregla el nicho del Cristo, y luego el altar'mayor.

Beto sigue coordinando y les pregunta a sus companeros: “(Cala-
ron los reflectores? ¢Funcionaron?” Las voces y los gritos del gremio se
confunden con las melodias que emite el equipo de sonido de la Casa
de la Cultura, que resuena dentro del templo.

Cinco minutos antes de las ocho se precisan los ultimos detalles. A
las ocho parece que todo ha concluido. Los compafieros estin expec-
tantes. A las ocho mas quince minutos se abren las puertas del templo.
Se encienden todas las luces del templo y los parroquianos comienzan
a entrar. Las personas mayores ven la compostura y ocupan su lugar en
las bancas para luego escuchar la misa. Los jévenes entran al templo,
miran la compostura y exclaman: “iQué padre!” “iEsta bien chida!”
“|Esté4 preciosa!” “iLes quedd bonita!” Pero no se quedan a escuchar
la misa.

En la entrada del templo el bisbiseo y el rumor de la gente aprueban
la compostura. La sefiora Esther pregunta a los feligreses conocidos:

—{Cémo me quedo?

— Muy bonita, te quedé preciosa. iCémo la pudiste hacer tan bien!
iEs maravillosa!

Ahora bien, ¢qué se hace con la compostura una vez que ha cumpli-
do su cometido? Bueno, pues la compostura se vende toda o en partes
con el fin de recuperar la inversién que se hizo en ella. Por ejemplo, la
compostura del dia 29 se vendié completa en 16,000 pesos. Pero la del
dia 2 de octubre, que corresponde al Gremio de Profesionales, se ven-
di6 por partes a un costado del templo.

La venta empezo a las cinco de la tarde con los arreglos florales:

—{Cuénto cuesta cada uno?

—75 pesos.

—Déme doce.

—A mi tres.

—Me pasa uno, ipor favor!
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Luego siguieron las cortinas, que se vendian completas: habia de 4
m de largo x 3 m de ancho, de 7x3 m, y de 9 x 3 m. El metro lo cotiza-
ban las vendedoras en 25 pesos. Decian que ellas lo habian comprado
a 34 pesos en Guadalajara. Ninguna de las compradoras regatea. Todas
las partes de la compostura que se podian vender a precio fijo se ven-
dieron. Las que no, se subastaron: unas pequefias cruces de madera se
cotizaron en cinco pesos. Quienes compraron estas tltimas me dijeron
que no importaba el valor monetario porque esas cruces estaban bendi-
tas, que eran apreciadas como recuerdo del 150° aniversario.

El dltimo dia de fiesta: tres de octubre

A las siete de la mafiana se realiz6 una misa frente al monumento del
Sefior de la Misericordia y de la capilla de la Purisima. La gente se aco-
modo en las bancas de la plaza y en las gradas del atrio de la parroquia,
ademis se trajeron sillas plegadizas que se acomodaron a un costado
del kiosco. El presbitero Rafael Galdn, quien se encargo de la celebra-
cién littrgica, recordo los acontecimientos de los dias 2 'y 3 de octubre
de 1847. Sefial6 que el padre Julidn, quien vio primero al Cristo des-
pués del temblor, se habia impactado con la Aparicion, lo cual le trajo
un delirio de locura. El sacerdote puso énfasis en que la Aparicion no
s6lo podia volver loco a un hombre, sino también a todo un pueblo.
Entonces, desde una banca de la plaza, me pregunté si la Aparicion y
los testimonios de los ocotlenses podrian haber sido producto de una
psicosis social.

Las autoridades eclesiésticas habian convocado a la poblacion de
Ocotlén a participar en una procesion la tarde del 3 de octubre. Ella
seria la antesala del tedeum del afio jubilar, y se ofreceria al Sefior de
la Misericordia como un tributo mas de la fe del pueblo a su santo pa-
trono. Se habian dado ya las recomendaciones pertinentes en las misas
para realizar tal evento. Seria una procesion familiar y una familia iria
detrés de otra.

Por la tarde los contingentes se reunieron en la parroquia del San-
tuario de Guadalupe, de alli caminaron por la calle de Ramé6n Corona,
luego por la de Insurgentes, después por Oxnard, y finalmente por la
de Hidalgo, para asi llegar al templo del Santo Patrono. Un busto del

56

Sefior de la Misericordia, el cardenal Juan Sandoval iﬁiguez y el senor
cura Rafael Martinez encabezaron la procesion.

Como a las 18:10 la procesion llegé al templo y el cardenal comenz6
a celebrar el tedeum con palabras en latin. Con esta ultima celebracién
se dio fin al afio jubilar, pero no a la fiesta, que siguio hasta el siguiente

dia.

Anilisis e interpretacion social del texto

El mito de origen de la fiesta y de la historia contemporanea de Ocotldn
se mantiene y permanece a través de la tradicion oral, la cual se trans-
mite por tres vias: de padres a hijos, como vimos en el didlogo del nifio
con su madre en el camidn; de sacerdote a feligreses: durante las misas
del periodo festivo tradicional la mayoria de los sacerdotes narraron
los sucesos de octubre de 1847: el temblor y la Aparicion del Sefior de
la Misericordia. Utilizaron como material didactico las cinco pinturas
murales que se encuentran en el interior del templo y que describen
sucesivamente: El temblor del 2 de octubre de 1847 (La Expiacién),
El Prodigio, El Juramento, un Testimonio ante las Autoridades Ecle-
siasticas y el Testimonio ante el Notario Publico en las festividades del
cincuentenario de la Aparicion. Ellas son una fuente para la explicacion
de la historia ocotlense. Dice Luis Arturo que:

Cuando era pequefo y me llevaban a la parroquia me impactaba mucho con las
pinturas que tienen ahi, y preguntaba a mi abuela y a mi madre el significado de
todo aquello. Luego terminaban por contarme la historia de Ocotldn. Mi abuela
me comentaba que Ocotldn comenzd a tener importancia porque habia mucho
comercio, barcas y el ferrocarril. En razén de eso Ocotldn se convirti6 en un lugar
de mucho trabajo, pero también de mucho pecado.®

Otra via de transmision es la que se establece de dirigentes del gremio a
sus integrantes. Esto tltimo lo trataremos en el siguiente capitulo.

Al parecer, el dia 20 de septiembre los gremios estdn juntos en dis-
tintos momentos y lugares. Incluso la Iglesia promueve la unidad no
s6lo de los gremios sino también de la poblacién misma. Los dirigentes
de las fabricas Nestlé y Celanese, en 1986, opinaban al respecto que: “El

85. Maestro en ciencias, 19 de julio de 1997.
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dia que se inicia la festividad hay un desfile en las calles, una procesion,
pudiéramos decirlo asi, en la cual, participamos juntos, revueltos, desde
el gerente del complejo hasta el Gltimo de los obreros y todo el mundo
juntos, todo el mundo participando”.

Sin embargo, observamos en el desfile que entre gremio y gremio
hay una frontera simbdlica representada por una manta que identifica
al gremio. Quienes lo encabezan comunmente son los dirigentes del
gremio y los de las empresas, luego les siguen obreros o empleados.
Entonces, estan juntos pero no revueltos.

El sefior cura representa al guia que conduce a su pueblo al lugar
sagrado, Moisés posmoderno. Es el “elemento de conexion entre el te-
rritorio conocido y otro desconocido, entre lo profano y lo sagrado, en-
tre lo alto y lo bajo”.*” También, en el sentido de guia, “transmite la idea
de lo estructurado y ordenado frente a lo sin estructurar y cadtico. Hace
que resulte inteligible lo que es misterioso y también peligroso”.®

La entrada es la consagracién del orden existente y la version oficial
de las aspiraciones sociales. En la entrada, las distinciones jerarquicas
se destacan a propésito, cada personaje se presenta con titulos, gradosy
funciones. Al parecer, entre otras cosas, la entrada tiene como finalidad
consagrar la desigualdad.®

La entrada tiene las siguientes caracteristicas: es un movimien-
to ritual sobre un espacio sagrado que se recrea y reinventa. Tiene un
tiempo y un lugar de inicio material y simbolico, asi como un espacio
religioso reconocido oficialmente por la Iglesia donde concluye el ri-
tual con otro ritual:* el juramento. Necesita ser vista y reconocida por
los habitantes de la misma ciudad y por otros ajenos a ella, incluso es
una manera de reconocerse. Convoca a todos los nativos de la ciudad
que se encuentran en otros estados de la republica mexicana o fuera de
ella. Suspende las actividades laborales de los agremiados y dinamiza
sus relaciones sociales, comerciales, politicas y religiosas al interior y el
exterior de la ciudad. Acentia las diferencias jerarquicas sociales y de

86. Casillas Celis, R., op. cit.

87. Turner, V. W. (1988), p. 27.

88. Idem.

89. Bajtin, M. (1995b), p. 15.

90. Emile Durkheim define el rito, .desde la perspectiva religiosa, como modos de accién deter-
minados en que se manifiesta una creencia: “No se puede, pues, definir el rito sino después
de haber definido la creencia”, Durkheim, E. (s/f), p. 41.

58

género. En ella se afirman y enfrentan identidades como _la gremial, la
urbana, la regional y hasta la nacional. Sus actores p'r1n01pales son los
gremios, las autoridades civiles y las eclesiéstlgas. De 1gu2.11 manera, son
quienes protagonizan y construyen las pr1nc1p_ales.mamfestacmnes al
patrono: desfiles, marchas, procesiones, peregrinaciones, composturas,
castillo, serenatas, misas y recibimientos. .

El ritual de la entrada de los gremios es uno de los mas 1mg30rtan-
tes para la poblacion, tanto que ningan nativo debe faltar ese dia. Nos

cuenta el mismo Luis Arturo que:

Cuando tenia dieciocho afios me fui a Guadalajara a estudiar y jamas me perdi un
20 de septiembre. Ese dia es obligatorio estar en Ocotlén. Si tienes un trabajo en
Guadalajara o en otro lado, lo dejas con cualquier pretexto, pero tienes que estar

aqui.”

En esto coincide Antonio Chévez, integrante del gremio de transportis-
tas y duefio de una constructora, quien agrega que:

Los empleados de nuestra empresa no trabajan los dfas 20 de septiembre y 3 de
octubre. El dia 20 es el mas importante y ese dia tengo que estar en Ocotlan. Si es-
toy trabajando en Durango, tengo que venir ese dia, aunque a la manana siguiente

me regrese.

En el caso de la empresa de Antonio, que un dia fue de su padre, la
suspensién de labores del dia 20 se debe a ciertos presagios:

Mi pap4 les decfa a los trabajadores de la constructora que el dia 29 no se 'trab’a-
jaba. Esto inici6 porque después de varios 20 de septiembre al trabajar medio dia,
siempre sucedia un accidente: a la camioneta se le ponchaba una llanta, el conduc-
tor chocaba, o no faltaba algtin mal presagio. Por eso, mi papé decidi6 que ese dia
no se trabajara en la constructora.

Sin embargo, este dia esté dedicado a los trabajadores del género mas-
culino. La Iglesia catélica ha instituido de manera extraoficial este dia
para los hombres y con el consenso de las mujeres. Su aceptaciony con-
tinuidad se manifiesta en los dos rituales mas significativos y emotivos

91. Entrevista, 19 de julio de 1997.
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de la fiesta: la entrada y el juramento. Dos eventos sagrados y prohibi-
dos para las mujeres.

En la entrada y el juramento las mujeres aceptan su papel de es-
pectadoras porque, seglin el sefior cura, la préctica de la religion en los
hombres se da menos y si las mujeres participaran los hombres se aleja-
rian de ella; las mujeres no desfilan ni hacen el juramento por temor de
contravenir el orden establecido por la Iglesia y la sociedad. Pero, éen
qué consiste tal orden? Pues en que los hombres se acerquen a Diosy al
templo por lo menos una vez al aio. {Qué ocurriria si la mujer partici-
para? “Se romperia el orden, se acabarian la tradicion y la fiesta.”

En 1996 observé la participacion de la banda de guerra del Tecno-
16gico de Ocotlan, la cual estd integrada por hombres y mujeres, que
acompaii6 al gremio de los dias 20 y 21 de septiembre. Normalmente,
las mujeres de los grupos musicales o las danzantes no entran al tem-
plo, donde se retinen los hombres para hacer el juramento, pero en esa
ocasi6n la banda de guerra entré con sus elementos femeninos. Olga
Verénica, participante de la banda, sefiala que:

Entrar y salir del templo fue algo distinto. Yo pensaba que los hombres juraban no
decir a las mujeres lo que sucedia adentro. Es raro ver a los hombres organizando
y organizados. En el curato si hay mujeres. Fue muy raro que nos hayan dejado
entrar. Quizd la gente no se dio cuenta que iban mujeres, pero quiza la banda se
impuso por su presencia, los gremios la respetaron con todos sus integrantes.”

Algunos agremiados que visten uniforme sobresalen de los que no lo
llevan, que son la mayoria. Ello representa la unidad y diferencia entre
los gremios, y el prestigio socioeconémico de la empresa, industria o
taller participante. En el plano individual, dentro de cada gremio se dis-
tinguen unas personas de otras por el nimero de distintivos, de varios
gremios, que llevan sobre el pecho. Quienes llevan varios distintivos
exhiben su capacidad econémica que les permite ayudar a varios gre-

92.  Olga es licenciada en informética, veinticinco, afios, ocotlense y profesora del CUCL Participd
con la banda de guerra del tecnolégico de Ocotlén en la entrada de 1996. Tuvo la oportunidad
de entrar al templo y luego salir por el curato. La banda se integra por hombres y mujeres, los
primeros tocan las trompetas y las segundas, los tambores. Para Olga fue muy emocionante,
mientras que para otras no: “Ni se dieron cuenta de que habia hombres, por estar cuidando
los compases de la melodfa”. Entrevista realizada el 12 de julio de 1997.

60

mios, 0 demuestran que sus relaciones gremiales son extensas. Un inge-
niero que trabaja en una constructora dice que:

Los trabajadores que participan de manera ferviente en el desfile y en la fiesta lo
hacen por reprimidos y pobres, y porque ven en la religién una esperanza y re-
denci6n. Los dirigentes de las empresas participan dandoles a sus trabajadores la
oportunidad de representar a la firma de la fabrica o industria. Por eso la fiesta es
de los trabajadores y es la fiesta de la esperanza.

El ntimero de conjuntos musicales, grupos de danza y carros alegoricos
que acompafian a cada gremio el dia de la entrada crea las expectativas
de lo que un gremio organizara para el dia que le toque honrar al Sefior
de 1a Misericordia. Los principales elementos de comparacion entre un
gremio y otro, después del dia de la entrada, son las composturas y la
quema de la p6lvora con todo y sus castillos pirotécnicos. Aqui es donde
se materializa la competencia entre los grupos sociales. Sin embargo,
la Iglesia catolica la regula. Es decir, el sefior cura invita a los gremios
para que no hagan propaganda de su empresa el dia de la entrada, pero
algunos no hacen caso.

La descripcién de la compostura nos presenta un tipo de sociedad
solidaria, donde hombres y mujeres participan y “son iguales ante los
ojos de Dios”, pero que se oculta'y sacraliza dentro del templo y du-
rante el periodo festivo. También en las procesiones que organizan los
gremios observamos este tipo de solidaridad. Ella se opone a la division
jerarquica que vemos en la entrada y en la tltima procesion del 3 de
octubre. Las procesiones y las actividades que realiza el gremio duran-
te el dia que le toca rendir honores al patrono, desintegran cualquier
forma de jerarquia. Todo se convierte en solidaridad y communitas.”
Las mujeres y los hombres estan juntos en ellas. No hay un guia porque
todos lo son, conocen el camino, y su movimiento ritual no necesita
de espectadores. La mayoria de los participantes lleva ofrendas, sea la
compostura, sean cera o flores. Durante el recorrido hacia el templo, la
actitud es de seriedad, pero si el grupo regresa a su punto de partida,
el caracter y el ambiente son otros, de relajo o carnaval, como lo vimos
con el gremio del Comercio Chico.

93. La communitas es la perspectiva ideal de una cultura, o, como dice Turner, un enfoque “edé-
nico de la sociedad”. La accién social esté dirigida a la consecucion de este objetivo utopico.
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La televisora local “Cablemas” es el medio por el cual lo sagrado
se hace piblico (el juramento y las misas), lo publico, privado (eventos
como la entrada, el castillo y los juegos artificiales, la presentacion de
grupos de danza y misica) y lo privado, publico (entrevistas sobre la
fiesta a diferentes personas desde sus hogares). En este caso, la televi-
sora promueve la identidad local socio-religiosa por medio del conteni-
do de su programacion; sin embargo, la interpretacion del discurso por
parte de los televidentes no necesariamente es homogénea. Por un lado,
observé a personas que por medio de la television participaban en las
misas y atendian a las indicaciones del parroco, mientras que, por otro
lado, algunas personas de manera cémoda, en el sillén de la sala de su
casa o en su alcoba, recostados, asumian posturas y realizaban acciones
que en el templo seria imposible tomar.

El templo no s6lo es considerado como un lugar sagrado, sino tam-
bién como un espacio sacralizador. Objetos como la compostura tienen
un significado material antes de pasar por el templo, durante la fiesta;
pero después de que ha cumplido su objetivo, la gente les da un valor
sagrado y espiritual, como lo vimos en la venta de la compostura del dia
2 de octubre. En otro sentido, las pinturas que se encuentran en el tem-
plo, ademés de ser una fuente de historia, también son sagradas, tanto
que no se pueden tocar.

El caracter ladico de la fiesta se recrea en el drama de las represen-
taciones y superposiciones de identidades, las cuales tienen sus encru-
cijadas en espacios tales como la plaza publica, el médulo de feria, los
lugares donde se llevan a cabo eventos artisticos, las calles principales,
las discotecas, las casas particulares y el templo. Ademads, adquieren
mayor significado durante la noche, cuando la poblacion se retine en ta-
les sitios y marca su unidad de grupo con respecto a los otros. Si bien la
fiesta es esencia, también es existencia, todo depende de quien o quienes
la construyan, vivan y signifiquen. Por una parte, es esencia porque sus
habitantes logran recuperar el tiempo originario a través de los ritua-
les y discursos sobre su origen, y se reapropian del presente con tales
précticas; ademas, durante el afio jubilar “logré purificar” a aquellos
cristianos que recibieron la indulgencia plenaria, y santifico el tiempo y
el espacio por medio de la dedicaciéon del municipio al santo patrono.

Por otra parte, es fiesta existencia, pues quienes crearon el ambien-
te festivo fuera de los lugares sagrados compartieron la diversion y la
relajacion que llega al municipio cada afio. Se liberaron del ritmo de
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trabajo, y sus reglas durante la fiesta dependian mas de una actitud de
diversion que de un tiempo y un espacio impuestos. Dentro del periodo
festivo, se improvisaron los tiempos de fiesta en funcion de la actitud,
no de un programa religioso o patrio.

Volver es una forma de llegar

Meses antes de que diera inicio el periodo festivo oficial y tradicional,
durante el afio jubilar, pregunté a los habitantes de la ciudad que encon-
traba a mi paso su opinion sobre la fiesta. Para Guadalupe, secretaria
del cucl, y quien vive en la colonia Florida, la fiesta no significa nada
porque es para los que viven en el centro de la ciudad. Ella asiste a la
que se realiza en la parroquia del Senor San J osé, a la que pertenece.

Maria Sudrez* dice que la fiesta es una tradicion: “cuando estaba
en la secundaria me la ‘pinteaba’ para ir a la feria, a misa y a ver la
compostura. A los castillos nunca me he quedado porque no me gustan.
[La fiesta] es conmemorar un afio més de la Aparicion del Sefior de la
Misericordia”.

Olga Veronica opina que:

[...] ir a misa y participar en la fiesta es una reafirmacion del compromiso de fe a la
religion catélica y al Sefior de la Misericordia. Por supuesto, también se presenta
la ocasién para ver a los chicos guapos. Asumi el compromiso de ir cada viernes
primero de mes a misa durante el afio jubilar.”

Un ingeniero que trabaja en una constructora mencioné que la fiesta
se reducia a dos ideas: “llenar las arcas de la Iglesia y las de la Presi-
dencia”. Comentaba que: “el pueblo cree (en el Sefior de la Misericor-
dia) porque esté jodido y busca esperanza; ademas, es lo tnico que no
cuesta”. Esto le parece una burla, porque los trabajadores, en lugar de
ahorrar para comprar los bienes necesarios de su familia, gastan en la
fiesta. El cree que eso no es cristiano.

Olga y Mary tuvieron parientes que pertenecieron a algin gremio.
Por una parte, €l papa de Mary participaba en el gremio de los agricul-

94. Ingeniera de veintiséis afios, ocotlense, profesora del CUCI; entrevista realizada el 5 de agosto
de 1997.
95. Entrevista realizada el 12 de julio de 1997.
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tores, ella recuerda que a los integrantes de este gremio les tocaban un
par de melodias fuera de sus casas. Por otra parte, al abuelo de Olga era
molinero y en un tiempo fue el dirigente del gremio de molineros. Para
ella, al igual que para todos los entrevistados, el dia mas importante es
el dia 20 de septiembre, el dia de la entrada de los gremios. En realidad,
cada persona de Ocotlén tiene su propia version de la fiesta, segiin su
experiencia.

Como dijimos al principio de este capitulo, la fiesta en honor del
Sefor de la Misericordia convoca a todos los habitantes del municipio y
cada cual la vive segiin sus intenciones, motivaciones y significados. De
igual manera, ocurre con los gremios que organizan la fiesta. Es decir,
cada uno tiene sus propios intereses y experiencias que lo han llevado
a conformarse en un soporte de la celebracién. Su estudio nos permi-
te entender la devocién y el compromiso con su patrono, y la funcién
social y religiosa que desempeiia para que el sistema festivo y social se
mantenga y contintie. Ademads, podemos aproximarnos a la forma en
que se construyen las identidades gremial, religiosa y social, asi como a
las maneras en que se da la socializacion de ellas entre sus integrantes
y, finalmente, al compromiso que tienen los gremios para realizar la
fiesta afio tras afio. Esto lo trataremos en el siguiente capitulo. Vaya-
mos, pues.
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v
Los gremios: nucleo basico
de organizacion de la fiesta
y de la devocion al Senor
de la Misericordia

La representatividad del grupo elegido es otra cosa. Se trata
en efecto de saber lo que nos dicen aquellos a quienes habla-
mos y vemos acerca de aquellos a quienes no hablamos ni vemos.

Marc Augé, Los “no lugares”

Como sefialamos en el capitulo anterior, los gremios y la Iglesia se
encargan de organizar la fiesta religiosa tradicional. Ellos son los prin-
cipales promotores y quienes convocan a la poblacion a colabo.rar y par-
ticipar. La organizacion de la fiesta moviliza a todos los gremios uno o
dos meses antes de iniciar la festividad. Ellos realizan una junta general
que es presidida por el sefior cura de la parroquia del Sefior de la Mi.s,e-
ricordia. En ella se realizan acuerdos sobre la forma de la celebracion
festiva. -
La constitucion de cada gremio es particular, asi como su organiza-
cién. Esto nos lo diran los mismos actores mas adelante. Por lo pronto,
es necesario sefialar que el orden de los gremios ha cambiado; mien-
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tras algunos de ellos han desaparecido, otros se han incorporado.” Por
ejemplo, los gremios que conformaban el del dia 28 en 1947, ahora sélo
Jo integra el gremio de locatarios de los mercados del municipio, actual-
mente reconocido como el Comercio Chico. El gremio de Industrias
Ocotlan, que organiza el dia 21 de septiembre, se incorpor6 a los tra-
dicionales. Por dltimo, el gremio de la industria Celanese, a la cual en
1947 le correspondia organizar el dia 21, ahora se encarga del dia 3 de
octubre. Tal cambio se debi6 a que la Celanese contaba con suficientes
recursos econémicos para hacer del dia 3 de octubre un evento especial
que cerrara el ciclo de la fiesta.

Pero, {,c6mo se organiza un gremio para celebrar la fiesta del Sefior
de la Misericordia? {Qué tipo de relaciones sociales se establecen entre
sus integrantes para constituir el gremio? {Qué tipo de conocimientos
se generan en el interior del gremio para mantener el culto y la devo-
cién al Sefior de la Misericordia?

Hemos encontrado algunas respuestas a estas interrogantes si-
guiendo por un lado la historia del gremio de agricultores y por otro,
analizando las entrevistas a los presidentes de los gremios del Comercio
Chico y del de Cuitzeo. Recurri a la historia oral para acceder al cono-
cimiento y la organizacion de los gremios, pues la historia de Ocotlan
carece de informacion escrita al respecto. En ese sentido, se ha con-
tribuido al rescate de la memoria colectiva del gremio de agricultores
y de la sociedad ocotlense. Ademas, se ha partido de tal historia para
analizar los gremios ocotlenses.

96. En 1947 el orden era como sigue: el dia 20 de septiembre se realiza la entrada; el 21, obreros
de Celanese y empleados; el 22, albaniles, sastres, peluqueros, pintores, modistas y sombrere-
ros; el 23, zapateros, herreros y mecénicos; el 24, lecheros, molineros, carpinteros, alfareros y
apicultores; €l 25, empleados y obreros de la fabrica “Nestlé”; el 26, tablajeros, curtidores, ta-
labarteros, guaracheros y birrieros; el 27, panaderos, dulceros, pescadores, neverosy pastele-
ros; el 28, embarcadores, marineros, fruteros del mercado “Juarez” y hoteleros; el 29, carga-
dores, carreros, empleados de la planta de agua, choferes y arrieros; el 30, vecinos de Cuitzeo
y ranchos circunvecinos. Los siguientes gremios celebraban pomposamente un triduo: el dia
primero de octubre, agricultores asistidos en su peregrinaci6n por Antonio Sahagin, Enrique
Goémez Montafio y Miguel Flores Garcia; el dia 2, comerciantes, industriales, profesionales y
empleados particulares; finalmente, el 3 de octubre estaba todo el pueblo en la peregrinacion
y los cultos religiosos. Montes de Oca, J. G., op. cit., pp. 70-72.
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El gremio de agricultores: el actory su historia®’

A las seis de la tarde de aquel friolento 12 de diciembre, me encontraba
en casa de Eulogio Sahagun, presidente del gremio de agricultores. Ya
habian llegado Javier Ruiz, secretario del gremio, y José Luis Sahagun,
hermano de Eulogioy vicepresidente. Me interesaba conocer la historia
del gremioy su organizacion para festejar al patrono de la ciudad. Segtin
el sefior cura, Rafael Martinez, este gremio es el mas antiguoy devoto.
Después de las presentaciones y los saludos, nos sentamos en torno del
comedor y la esposa de Eulogio nos ofrecio café con galletas, gesto que
agradecimos todos. Sin saber como ni cuando, saqué mi grabadora y
empezamos la charla. Me gustarfa saber como comenzo el gremio, su
historia, pensé en voz alta. Y asi, sin mas ni mas, comenz6 Eulogio:

En un principio el gremio de agricultores lo integraban pocas familias, entre ellas
destacaban las de los Castellanos, los Gémez y los Sahagtin. La gente estaba muy
“jodida” en ese tiempo, y los grandes hacendados realizaban el arreglo del templo.
Nuestro gremio ha pasado por cinco generaciones hasta ahora. Quien inici6 con él
fue el sefior José, luego lo sigui6 su hijo Nemesio Sahagiin, quien fallecié en 1905;
después de Nemesio sigui6 su hijo Antonio, €l murié en el afo de 1955; de 1955
a 1982 lo dirigié mi papé, Eulogio Sahagiin, y ya del 83 para acd, nos ha tocado a
mi hermano José Luis y a mi —Eulogio—. Nuestro gremio es el Gnico que se ha
manejado dentro de la familia.

Cuando falté mi papd, mis hermanos y yo platicamos sobre quién se queda-
tia con la direccién del gremio. Entonces, cuando mi papa estaba muy enfermo,
Matfas Castellanos, que era el brazo derecho de mi papé le preguntd, éa quién vas
a dejar? Y €l contesto: mis hijos que decidan quién, yo no puedo decidir 0 no quie-
ro decidir, ellos hasta se van a pelear [por la direccién del gremio], y al que le toque
1o lo va a rechazar. Y asi fue. Nomds que no podia decir que no, sino...

Agustin: {Ta querfas dirigir al gremio?

Eulogio: No, yo no. Yo era el més chico, tenfa 21 anos y estaba estudiando
cuando empecé con esto. Entonces dije, no, yo no. Pero el sefior cura Andrés
Sanchez, cura de la localidad de Zula, dijo, td eres, y los demas lo apoyaron, &ver-
dad? Nadie queria tener la responsabilidad. La verdad, en ese momento no queria.

97. Version de los dirigentes del gremio de agricultores, ganaderos, lecheros y Sagar. Entrevista
realizada el dia 12 de diciembre de 1997, en casa de Eulogio Sahagin. Estructuré el relato
de forma narrativa porque me pareci6 que le daba més fluidez al discurso que si lo hacfa
utilizando el didlogo, como se construyo el texto. En tal sentido, decidi que Eulogio fuera el
narrador principal, aunque algunas ideas y discursos no fueran los suyos. En la creacién del
relato participaron también José Luis y Javier, de igual manera. Ademds, en tres ocasiones
Eulogio Sahagn reviso el texto e hizo sugerencias y correcciones importantes.
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Yo decia, el que quede yo lo apoyo, esto era Jo mismo que decian ellos [sus herma-
nos], pero me quede yo.

Soy el més chico de la familia y jamés he visto el desfile del 20 de septiembre,
porque siempre he desfilado. Mi pap4 me llevaba casi desde que empezaba a cami-
nar, y asi le tomé mucho amor al Sefior de la Misericordia. Este ano [1997] llevé a
mi hijo de seis anos y le dije de lo que se trataba, entrd al juramento y le fascind; y
el dia que nos toco [festejar al Sefor de la Misericordia] me dice:

—Sabes qué, papé, ya me comprometi a hacer las festividades del Sefior de la
Misericordia, asi que vAmonos.

Se fue conmigo y él sabe que estd comprometido para el otro afio a hacer lo
mismo. Al nifio le naci6 participar porque en el juramento estaba siper serio. Me
siento orgulloso de tener un hijo que le gusta todo eso.

Los integrantes del gremio tratamos de motivar a los nifios, no les decimos
tienes que ir, sino que los llevamos de la mano a las fiestas; o sea, la tnica forma
de que a uno le interesen las fiestas es yendo, viendo y palpando lo que son, asi es
como los nifios van aprendiendo o le van tomando amor a las fiestas. Si uno obliga
a los nifios, en vez de gustarles las van a odiar.

Una de nuestras tradiciones es que todos los dirigentes tenemos la obligacion
de dejarles el compromiso a uno de nuestros hijos para que contintden con la orga-
nizacién del gremio y de la fiesta.

Estamos tan metidos en esto que “ya no hay salida”, y esta condicion la hace-
mos saber a los dirigentes del gremio y a los colaboradores. Hemos tomado como
fecha para iniciar las actividades el primer domingo de agosto. Este dia hacemos
la primera junta con el gremio. Tenemos alrededor de trece afios haciéndolo, y
tratamos de que toda la gente del gremio vaya.

También en la junta vemos lo relacionado con las renuncias de dirigentes.
Como directiva, nosotros se los hacemos saber ahi. Miren, sefores, las personas
que a nosotros nos convienen, que estén trabajando bien, no les vamos a aceptar
ninguna renuncia. Ustedes saben cémo le van a hacer, pero van a seguir colaboran-
do. Las renuncias se las damos cuando no conviene al gremio. Asi que olvidense,
aqui no hay renuncias.

Cuando se realizan comisiones de trabajo al interior del gremio, se prefie-
re como encargado de ellas a quien “tjene mucho trabajo y poco tiempo para el
gremio”. [Desde el punto de vista de los dirigentes del gremio, la gente que tiene
mucho tiempo para el gremio es por que no trabaja, y la gente que no trabaja no
puede ser dirigente.] Por eso al que tiene mds trabajo le damos mas, y sabemos que
va a responder.

Si alguien desea renunciar, todos los demas le dicen: no la “friegues”, mira
que asf ¢(verdad? Y entonces, ¢l mismo ve y ya no renuncia, al contrario, como que
le echa mds ganas. A veces quieren renunciar para quitarse un problema, pero no
es por el cargo, sino por un asunto familiar, laboral o econémico. La unica forma
de renunciar es que entregues el equipo, y tienes que entrar con los pies por delan-
te al pante6n. Este gremio desde el que esté arriba hasta el que est4 abajo siempre
va a ser de generaci6n en generacion.

Ahora, para pertenecer al gremio s6lo necesitas las ganas de acompafarnos.
No pedimos ninguna recomendacion, ni identificacion; pero si ganas de participar
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de muy buena fe, de buena voluntad, y también con mucho amor, que es lo prin-
cipal de todo esto. Aqui no excluimos a nadie, es el gremio de agricultores, pero
también nos acompafia gente que no tiene nada que ver con el campo.

El dia 20 de septiembre, por la tarde, algunas personas del gremio solicita-
ban cooperacion monetaria a las personas que estaban sobre las banque-
tas esperando el desfile. A cambio de unas monedas reciben un distintivo
que los hace parte del gremio y los autoriza para desfilar con €l.

En mi caso [dice J avier], mis papas siempre han tenido vacas. Hemos vivido del
campo; entonces, hay una identificacién con el gremio de los agricultores. Ademas,
nosotros somos primos hermanos de ellos [se refiere a Eulogio y J osé Luis].

Nuestra peregrinacion también es una de las més concurridas. El dia primero
de octubre esperamos a todas las rancherias del municipio y de otros municipios, a
las seis de la manana, en la estacion del ferrocarril, para entrar en procesion hasta
el templo del Sefior de la Misericordia. Los mismos encargados que tenemos son
quienes organizan a su gente y s€ vienen caminando desde las doce de la noche o
una de la mafiana para amancecer aqui en la estacion. Caminan toda la noche, tam-
bién los chicos, eso yo lo he visto. Llegan muy contentos, cansados pero contentos.
Y se van llamando y contestando con cohetes un rancho a otro; eso quiere decir
que todos vienen bien. Ya este afio nos hizo el favor Proteccion Civil de acompaiar
a las peregrinaciones de los ranchos “Los Sauces” y “El Sabino”, que vienen por
una carretera muy peligrosa.

Eulogio Sahagin me comentd que las peregrinaciones son los recorri-
dos que realizan las personas de los ranchos o de otros municipios hacia
Ocotlan, mientras que las procesiones son los recorridos que se llevan a
cabo dentro de la ciudad.”®

Matias Castellanos acaba de fallecer hace como tres dias y €l fue muy importante
para nosotros. Nos ensefié a trabajar con el gremio, nos dijo a donde fuéramos,
quién daba dinero y quién no daba, con quién ir a hablar sobre los arreglos del
templo. Nosotros estamos dirigiendo el gremio porque ¢1 nos ensefi6 el camino.

Nunca acompafiamos a mi papa a recaudar dinero, nunca. A la entrada de los
gremios si, només a la “pachanga”, a la entrada de la misica (risas). Pero, cuando
empezamos con el gremio nos preguntamos, ic6mo le vamos a hacer? Estabamos
verdes en el asunto.

98. Carlos Bravo sefala que “la distincién entre procesion y peregrinacic’)n radica en que la pri-

mera se realiza dentro de un espacio sagrado propio y la segunda, lleva al peregrino fuera de
su espacio propio hacia un sitio sagrado”. Garma, C.y R. Shadow (1994), pp. 39-51.
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Gracias a Matias Castellanos, que en paz descanse, empezamos a trabajar.
Tratamos de organizar un poco las cosas, porque a mi papa como que le hacia falta
més comunicacién con sus encargados. Tenfa mucho trabajo debido a que en es€
tiempo nada mas eran él y Matfas, y tenfan que hacer todo. Ya en nuestro caso, pos’
a lo mejor ya hay mas apoyo para el presidente y poco a poco tratamos de organi-
zarnos y de tener mas comunicacion con la gente que nos ayuda.

¢Qué hicimos las primeras veces para organizarnos? Pues ir personalmente
a las comunidades y con las personas que colaboraban con el gremio. Algunos ni
cuenta se dieron que habia faltado mi pap4. Les dijimos que todo seguirfa igual,
que no se fuera a pensar que el gremio iba a quedar alli. El gremio funcionaria de
una manera mejor si era posible. También de esa manera fue como empezamos a
conocer el municipio de Ocotlén. Visitamos muchas partes y conocimos demasiada
gente que ha sido nuestra alegria.

José Luis: Sentfa bonito ir a visitar La Tuna [localidad del municipio], porque
nunca habia ido. Ellos si nos conocian y sabian de quién éramos hijos, pero uno ahi,
pos’ no, ¢’edad? Lo mismo con San Miguel, con Rancho Viejo que esta por alld, y
todas las comunidades de Ocotldn. Como que se les nota que estdn mas contentos,
como que ya tienen mas devocion hacia el gremio, y 16gico, también al Sefior de la
Misericordia.

Dicen que nuestro gremio es fuerte; pero en otro tiempo, cuando lo agarra-
mos, andabamos por la calle de la amargura. Nos resultaban unos problemas tan
graves por desconocer a la gente, la cual querfa renunciar. Pero, ¢pos’ c6mo vas
a renunciar? Nosotros estamos peor que td porque no sabemos cuanto dinero se
va a gastar, ni cuinto dinero se recauda, ni, ni, donde hay que conseguir lo de la
pélvora, ni la misica, ni nada, (entonces, cOmo vas a renunciar? Cuando menos
aytdanos este aflo para empaparnos, y luego ya renuncias. Bueno, pos’ si. Al se-
gundo y al tercer afio fue el mismo problema.

Habia una persona, un integrante del gremio, que era de las personas mas ac-
tivas y afio con afio nos decfa —Si muchachos aqui estoy, miren, yo aqui, tu papa y
tu abuelo, yo los conocf; no que don Antonio y que quién sabe qué don Eulogio...—
Y al siguiente afio se le muri6 un hijo y era tanto su pesar, tanto su decaimiento
que dijo yo ya no les ayudo. Estaba hasta enojado con el Sefior de la Misericordia
porque no le quiso conservar a su hijo ¢verdad? Y dijo: yo ya no. Estoy tan enojado
con el Sefor de la Misericordia porque no me libr6 a mi hijo, itanto que lo queria!
Se le vefa mucha tristeza al sefior que pos’ a ese de momento no le quisimos mover,
estaba muy dolido. iPobrecito! Tenfa mucho dolor en su persona. Al afio siguiente
ya estaba de vuelta, bien puesto. Nos dijo: ahora si muchachos. La verdad, me
arrepiento tanto de haberle hecho esas reclamaciones a Dios que, El puede hacer
lo que quiera, uno es un papel que para donde quiera que lo mueva a uno esté bien.

iYo senti tanto la muerte de mi hijo! Pero, pos’ asi lo quiso Dios y asi va a pasar
conmigo el dia que me quiera recoger El, pues...

Anteriormente no se motivaba a la gente del gremio. Cuando mi papa estaba
de presidente, agarraba las invitaciones, las envolvia en periédico y las manda-
ba a los integrantes del gremio. Inclusive, duraba afos sin ver a los encargados.
Entonces, viéndolo por ese lado, nos dimos cuenta de por qué mi papé aportaba
también dinero: porque no tenia la suficiente organizacién o no tenia la gente para
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que lo ayudaran a salir adelante con todos los gastos que acarrean las fiestas. P
€s0 nosotros hemos tratado de motivar a la gente, empezando con los encarase'ld .
. En lfiS primeras juntas que nosotros organizamos, los encargados dici;r?:
¢cpara qué una junta si nunca ha habido? Yo nomas agarro el dinero, lo junto sé
los llevq, y ahi nos vemos. Y nosotros les dijimos, okey, queremos que,sigas haciyen~
do lo mismo, pero no solamente lo lleves, sino acompafianos en las fiestas Habia
personas que jamds habian ido al templo a armar una compostura. Los pr.imeros
afos los forzamos para que nos acompanaran, y as ya formaron parte de lo que
realmente eran las festividades y les encanté. Desde hace varios afios, les de'al?‘nos
trabagos especiales a los habitantes de los ranchos, asi se motiva a l7a gentej: no
nomas al encargado. Ya han hecho carros alegéricos. Hemos invitado tambiénz las
escuelas a participar, por ejemplo: una banda de guerra, algunos grupos de danza
un coro para que cante en las misas. ’
) Como uno tiene mucho contacto con las personas, a veces te preguntan: {por
qué no se hace un carro alegérico para el dia de la entrada, u otro dia? Luego nos
dicen: nosotros estamos pensando que nosotros lo podriamos hacer. Asi empiezan
y entonces ya se dan las cosas solas. Ellos mismos tienen la idea y la inquietud dé
participar en todo ese proceso..., tienen una idea, pues entonces también hay que
dejarla salir. En los ranchos hay muchos talentos y gente que le encanta participar
Dent'ro del mismo gremio tienen unas ideas fabulosas y las hacen saber. i
tPor qqé se gasta tanto en la fiesta? Porque la gente dice: hay que llevar un
carro alegérico, una danza. Oye, épor qué no avientan mas “bombas”?* ¢Cudnto
cuestan? Te cuesta tanto. No pos’ yo coopero para otra. Y a dltima hora se avientan
n'quchas bombas y se hace mucho castillo. Se gasta mucho, pero ellos también en
cierta medida ayudan. Otra persona dice: épor qué no aventamos mis cohetes? Yo
voy a dar tanto para mas cohetes. Asi que se hace un ifiestén! que hasta nosotros
nos asustamos de tanto dinero que hay que pagar y de todo. La gente te forza. Por
eso cuando nos preguntan: ¢por qué se gasta tanto? Siempre contestamos: “Pos’
porque la gente lo pide”.

De recién que vio el sefior cura Rafael Martinez lo que haciamos aqui en
Ocotlédn, no estaba de acuerdo. Decia que era un “tiradero” de dinero que se
quemaba. Poco a poco fue viendo lo que a la gente le gusta, y se dio cuent; de que
no podia cambiar nada. La idea de €l era hacer una compostura para toda la fiesta
En vez de aventar cohetes y castillos toda la noche, pos’ hacer menos gasto..., y n(;
pudo. La gente se le ech6 encima. O sea, queria que no se gastara tanto. ’

En nuestro dia gastamos mucho dinero y tratamos de compensar con progra-
mas de las festividades a los integrantes del gremio que nos ayudan. De hecho
nuestro gremio es el que mds carteles y programas compra. La gente del campoj
pues no va a esperar musica, por decir asi, La Tuna. iPos’ ni modo que le lleves la
misica hasta La Tuna! Es por eso que nuestro gremio compra muchisimos carteles,

99.  Son grandes cohetes que truenan al elevarse y vuelven a tronar cuando estdn arriba. Su signi-

ficado es anunciar la fiesta, y en muchos casos se dedican a una imagen religiosa.
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alrededor de mil o dos mil, con el fin de compensar en algo el hecho de no llevarles
musica.

Gastamos ademés de la compostura, los cohetes y la musica, en muchisimas
cosas. Por ejemplo, mandamos hacer regalos, distintivos, llaveros para darle a la
gente algo a cambio. A unos les damos carteles y llaveros, mientras que a Otros les
regalamos unas cruces de chapa de oro. Estos tltimos son personas de Estados
Unidos que ayudan con veinte 0 treinta dolares. Entonces, de alguna forma les
regresamos la mitad de lo que nos dieron.

La opinién de los integrantes es muy importante. Este afio les hicimos un
pequefio convivio a los encargados de juntar en los Estados Unidos para saber sus
inquietudes: en qué estdbamos fallando en un momento dado, o qué les gustaria
que les mandaramos. Y ellos nos decfan: mandame distintivos, no plumas o llave-
ros. Hay familias que no necesitan de nada. Pero de todos modos, damos recibos
para que todos vean que hay un control.

Cuando se terminan las fiestas, hacemos otra junta. Si hay remanentes los me-
temos en una cuenta bancaria. Es muy importante dar cuenta de las finanzas para
que la gente sepa qué se hizo con su dinero. Anteriormente esto no se hacia.

Este afio realizamos una verbena popular el dia 5 de septiembre, dentro del
afio jubilar; entonces Miguel Angel [el coordinador de eventos especiales] la orga-
niz6. Bl nos dijo: qué les parece una verbena el dia que nos toca, podemos recurrir
a las casas de productos agroquimicos, a Carmelita Limén, a Elias, a todos los
agricultores o a quienes estén relacionados con la agricultura y con las lecheras
también. Les conseguimos unos stands y si hay ganancia, pos’ que venga una parte
para el gremio. El se encargd de todo. Hizo volantes y organizé a los camiones
rurales para que hubiera transporte hasta muy tarde y que la gente de los ranchos
se quedara a ver el castillo.

Vimos que las casas de agroquimicos apoyaron, y esto nos permitié iniciar una
relacién con ellos. Organizamos eventos, que trajimos de los ranchos, junto con la
Casa de la Cultura del H. Ayuntamiento. Ese dia fue muy especial porque solo se
veia gente de Ocotldn y de los ranchos. Se podia distinguir porque veias a mucha
gente de sombrero. s

El gremio de industrias nos la puso dificil a todos los gremios porque [el pri-
mer viernes de noviembre, dentro de la celebracion del afio jubilar] cambi6 com-
postura, quem6 mucha pélvora, etc. El tiempo de la fiesta coincide con el tiempo
de la cosecha y, como nosotros no teniamos circulante, pues andabamos con la
lengua de pechera. El gasto global de los dos dias de fiesta anda sobre los 120,000
pesos.

{Cémo nos organizamos para recolectar el dinero? Bueno, pues nosotros tres
juntamos en el centro (de Ocotlan), en La Barca, Jamay 'y Poncitlan. Tenemos en-
cargados de ranchos, localidadesy de colonias, como la de San Antonio.

Hacemos dos visitas, la primera para repartir invitaciones y la segunda para
recabar el dinero. Luego, entre todos nos organizamos para comprar tela, contra-
tar bandas de musica, hacer las invitaciones para Estados Unidos, etc. Damos por
terminado nuestro trabajo el mero dia que nos toca (primero de octubre). El dia 2
o 3 de octubre, ya no tenemos ganas de ir a la fiesta porque terminamos tan can-
sados que lo que queremos es ir a ver nuestras labores. En nuestro caso, tenemos
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siembra y deseamos verla en ese periodo (agosto y septiembre), porque la desaten-
demos mucho. Entonces, cualquier rato que tenemos desocupado, pues nos vamos
a ver la labor. Algunas veces duramos hasta diez o quince dias sin verla; es mas,
ini siquiera vamos a los elotes! iSiendo agricultores, ni siquiera a eso vamos! Ya
cuando terminamos todas las actividades el dia dos, ipos’ ya cudles elotes, ya estdn
bien macizos! Ya es pura mazorca. Y pos algunas veces preferimos comprarlos en
el mercado para probarlos.

No todo lo del gremio es bonito, ieh! El hecho de recoger dinero es como
andar pidiendo limosna. Somos limosneros. Pedir dinero ocasiona muchas “habla-
das”, sobre todo para uno que €s el dirigente. Hay personas que son muy dificiles.
Gente que te da un peso y te echa unas “habladas” “buenas”. En una ocasién un
sefior muy mal hablado, me decia:

—Oiga amigo, y ese morralito, &pa’ qué lo trae?

—Es para juntar el dinero, los recibos y para esto...

Y dice:

—Pos’ carguese ese morralito para €soy un costal grandote.

—Y eso, épara qué? Oiga.

—Para que ahi eche todas las “habladas” que le van dando porque la gente
es imuy dificil! En ese morralito si le cabe el dinero, pero las “habladas” no le van
a caber ahi.

Y pos’ si es cierto. Hay gente que no te da dinero, pero, icomo te critica! No
te ayuda pero si te exige. Tienes que ir predispuesto a que te van a dar un peso o
una “buena hablada”. Mucha gente por eso no le quiere entrar, porque no soporta
las “habladas”. )

Quienes estamos dentro del gremio sabemos de la obligacién que tienes, del
compromiso de arreglar el temploy hacerle su festividad al Sefior de la Misericordia.
Los gastos son muchos. Por lo menos cada gremio ha de haber gastado alrededor
de cincuenta o sesenta mil pesos minimo, y para juntar esa cantidad diario estd uno
con el pendiente de que no se recaude. El temporal de lluvias estd intimamente
ligado con la recaudacion. El periodo de la festividad es cuando hay menos circu-
lante. En las festividades de La Barca (el dia principal es el 12 de diciembre) se
derrocha el dinero porque se acaba de cosechar; pero en el caso de los agricultores
de Ocotlén es més dificil porque el gremio tiene invertido su dinero.

Hace muchos afios el gremio andaba medio dividido, incluso habia pugna en-
tre los mismos dirigentes del gremio. Una de las personas que era de los encarga-
dos meti6 pulla, inclusive lo dejaron un afio como encargado; sabes qué, iorale!,
ahi esté el gremio uno o dos afos. Queria agarrar la direccién del gremio, pensaba
que se movia mucho dinero y que estaba mal encauzado, entonces lo agarré esta
persona... No sé si uno o dos afios nada mas y no pudo, y dijo, sabes qué, yo pensé
que esto era diferente, ahi esta tu gremio [y Eulogio dice]; no, no es mi gremio, €s
el gremio de todos 'y thi te estas haciendo responsable, i6ralel, salele adelante, y no
pudo este sefior. No sabia la responsabilidad tan grande, pensaba que era todo tan
sencillo: agarrar dinero, distribuirlo y vimonos ’edad?, pero el hecho de organizar
gente es muy dificil, sobre todo ese tipo de gente. Entonces, hubo un tiempo en que
el gremio se dividio en los lecheros y los agricultores. Los lecheros formaron un

gremio propio [...] y desde hace tres afios para acd, los lecheros otra vez se unieron
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a los agricultores y le dejaron el dia a los muebleros, por qué, porque los lecheros
ya no eran tan fuertes como eran antes. Viéndolo bien, son las mismas personas,
los que son agricultores son también quienes tienen vacas.

Los gremios a partir de tres casos: El de los agricultores, Comercio
Chico y Cuitzeo

La eleccion de los gremios que en este apartado estudiaremos tuvo
que ver con las relaciones que pude establecer con sus dirigentes duran-
te los cuatro meses de trabajo de campo. Tuve seis entrevistas con los
dirigentes del gremio de agricultores, cuatro con el del Comercio Chico,
y una con el dirigente del gremio de Cuitzeo. El estudio de ellos nos
permitird un acercamiento a la organizacién gremial y a la construccion
social del conocimiento de la fiesta desde la perspectiva del actor.

Cada uno de estos gremios tiene una directiva que estd constituida
por un presidente, un secretario y un tesorero; ademas, gremios como
el de Cuitzeoy el de agricultores tienen representantes de comunidades
y ranchos. En el caso del Comercio Chico, el presidente asume las otras
dos funciones de la directiva. La tnica razén de ser de tales gremios
es la organizacion de las festividades del Senor de la Misericordia. No
existe otra causa para estar unidos. Asi que los gremios no tienen otra
actividad ni funcion durante el afio.

La eleccion de los presidentes

La forma en que cada presidente llegé a dirigir el gremio es distinta en
cada caso. Mientras que el de los agricultores asumi6 una responsabili-
dad tradicional y familiar, el de Cuitzeo y el del Comercio Chico no. Su
eleccion fue maés bien circunstancial. Por un lado, don José Gonzélez
(presidente del gremio de Cuitzeo) comentd: “Me quedé con el puesto
de presidente en 1981 porque el encargado anterior, el duefio del bar
814, se fue a Guadalajara. De alguna manera fue circunstancial. Antes
yo pertenecia al gremio de Celanese”.!®

Por otro lado, don Carlos Lucano (presidente del gremio del Co-
mercio Chico) sefiald:

100. Entrevista realizada el 17 de octubre de 1997.
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El anterior dirigente era Cruz Ochoa. Yo, sin conocer las costumbres de aqui, no
me di cuenta de qué se trataba. Pero empecé a ver las costumbres religiosas y yo
dije, si, si lo ayudo [a Cruz Ochoal. Vi un dia la entrada y me parecié bonita. En lo
religioso me inclino mas porque aqui encontré mejor posicién econdmica para mi
y para mis hijos gracias al Sefior de la Misericordia. Era alfarero de Tonal4, Jalisco,
y me hice comerciante de Ocotlan.!o!

El cambio de residencia y de campo laboral le permitié a don Carlos
no s6lo conocer las costumbres ocotlenses, sino también participar de
la devocion al Sefior de la Misericordia y mejorar su situacién econd-
mica. Estos dos tltimos aspectos son indisolubles en la cosmovision de
don Carlos. Tan buena ventura ha tenido que se encuentra orgulloso de
haberles dado una educacion profesional a sus cuatro hijos.

Los participantes del gremio

Los participantes del gremio de los agricultores, al igual que el de Cui-
tzeo, estan representados por las personas que se encargan de reco-
ger el dinero en las comunidades rurales y colonias urbanas de fueray
dentro de Ocotlan. En estos dos gremios existen personas que también
colaboran con otros gremios. Por ejemplo, nos dice el gremio de los
agricultores:

Aqui no excluimos a nadie, es el gremio de agricultores, pero también nos acompa-
fia gente que no tiene nada que ver con el campo. Como algunos profesionistas que
son hijos de agricultores y que éstos ya fallecieron, pero ellos quieren ayudar.

Don Carlos Lucano, libreta en mano, sefiala que aproximadamente 150
personas colaboran con el gremio. Cooperan segin su capacidad eco-
némica y segin su voluntad. La mayoria del gremio son locatarios del
mercado Juarez y del mercado Juan Bravo Juarez.

101. Entrevista el 19 de noviembre de 1997.
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La recaudacién del dinero

Tanto el gremio de agricultores como el de Cuitzeo tienen encargados
de las comunidades para recoger el dinero. Quienes integran la mesa
directiva de los dos gremios también realizan la colecta.

Carlos Lucano realiza también dos visitas a sus agremiados: “Visito
a mis compaifieros para saber con cudnto van a cooperar y luego paso
a recoger €l dinero. Llevo una lista de personas y de la cantidad con la
que se compromete cada una de ellas”.

Es importante sefialar que ninguno de los tres gremios tiene una
cuota fija entre sus agremiados o colaboradores.

Las responsabilidades en el gremio

En el gremio de los agricultores existen responsabilidades fijas que sélo
conciernen a la mesa directiva: como la contratacion de la misica y el
pago de la polvora. Pero, también, responsabilidades voluntarias que
asumen los representantes de las comunidades o de ranchos. Esto se
resuelve en la junta del gremio.

En el caso del gremio del Comercio Chico la participacion de la
mayoria de los agremiados se reduce a la colaboracién econémica,
mientras que un pequefo grupo encabezado por don Carlos Lucano se
encarga de organizar lo indispensable para la fiesta. Es decir: Alberto
Lumbrera hace los distintivos; Jesus Carrillo Diaz remodela las arma-
zones de las composturas, coopera con el material y la hechura segun el
disefo; Pedro Serrano se encarga de hacer el carro alegérico del dia 20
de septiembre, y Juana Razo disefa el arreglo del templo. Hay encarga-
dos de llevar el estandarte, en este afio (1997) fue Reinaldo Lomeli.

Gastos del gremio

El gasto del gremio de los agricultores en los dos dias de fiesta se aproxima
a los 120 000 pesos. Don José dice que el gremio de Cuitzeo gasto en los
honorarios de los sacerdotes y el coro (iluminacién) $5,500. El sefior cura
en un principio les habia dicho que s6lo serian $3,500. Con la ayuda de
Dios se pudo hacer todo. Se gast6 para estas fiestas como $20,000, entre
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polvora, misica y arreglos. El arreglo del templo nosotros lo hicimos, nos
lo imaginamos, no lo mandamos a hacer. El gremio es muy pobre. Hay
personas que estan en dos o tres gremios.

El Comercio Chico gast6 aproximadamente: $8,000 de pOlvora,
$5,200 en diez horas de banda, $10,000 de compostura. Los dos dias de
la fiesta, la del 28 y la del viernes primero del mes de mayo, tuvieron un
costo aproximado a $38,000.

La socializacion de la fiesta al interior del gremio

Se da en tres sentidos: el conocimiento de la fiesta, la organizacién y el
compromiso. El primero se transmite de padres a hijos, y se refuerza
en las misas, las pinturas del templo, el monumento dedicado al Santo
Patrono del pueblo y en las multiples historias de los amigos y parientes
del gremio. El segundo se aprende de manera gradual, segin el nivel de
colaboracién de cada integrante. Aunque, de alguna manera, los agre-
miados conocen el proceso de organizacion. El tercero es el mas impor-
tante para el buen desempefio del gremio en las festividades. Si no hay
elementos comprometidos con el gremio es muy posible que éste decaiga
0 desaparezca. En el caso del gremio de Cuitzeo, dice don José: “Los
jovenes no se interesan en continuar con la tradicién del gremio porque
les implica un compromiso, y los hombres no queremos comprometer-
nos”. Don José estd muy preocupado porque no hay quien tome la esta-
feta, €l esta muy cansado para continuar con la direccién del gremio.

La relacién gremio-Iglesia catélica

Los gremios y la Iglesia catdlica mantienen lazos de unién muy fuertes
que les permiten celebrar la festividad anual. Tal vez entre los gremios
existan pugnas insalvables o dificiles de resolver por ellos mismos, pero
no entre los gremios y la Iglesia. Esta wltima tiene una funcién social
importante: acredita o desacredita actitudes, acciones o intereses de los
gremios o de otro tipo de grupos sociales ocotlenses que redundan en
su buena o mala fama; es una instancia conciliadora entre gremios, ins-
tituciones, empresas y otros grupos de la sociedad.
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Sin embargo, el objeto principal de la relacion entre los gremios y
la Iglesia, muy a pesar del cura y los parrocos, no es precisamente la
difusion del catolicismo, sino la fiesta del Sefior de la Misericordia, que
fue y sigue siendo un medio de cohesién comunitaria y una lucha por la
continuidad de sus tradiciones y costumbres.

La religiosidad popular va més alld de las formas de celebracion
festiva que la Iglesia propone. En ese sentido, la Iglesia ha aceptado las
formas de expresion religiosa en aras de mantener la armonia social y
festiva. Esto lo percibimos cuando el gremio de agricultores nos comen-
ta que:

De recién que vio el senor cura Rafael Martinez Séinz lo que hacemos aqui en
Ocotlan, no estaba de acuerdo. Decia que era un tiradero de dinero, que se que-
maba. Poco a poco fue viendo lo que a la gente le gusta, y se dio cuenta de que no
podia cambiar nada. La idea de él era hacer una compostura para toda la fiesta. En
vez de aventar cohetes y castillos toda la noche, pos’” hacer menos gasto, y no pudo.
La gente se le eché encima. O sea, queria que no se gastara tanto.

Compartimos la idea de José Sdnchez cuando refiere que la fe del
pueblo es una fe centrada en la imagen del Sefor de la Misericordia.'”
Pero son dos cristos en los que el pueblo centra su devocion: uno es con
el que se identifican los grupos sociales méas pobres, y otro, con el que
se identifican los poderosos. “Uno responde a las necesidades vitales, el
otro es un aliado en las actividades.” No obstante, para unos y otros el
santo patrén no es tinicamente el protector, sino ademas quien preside
el pueblo, quien lo representa. Por esto se establece una relacion pro-
funda entre la imagen y el pueblo. El pueblo se apropia de la imagen
de tal manera que forma parte de su identidad popular. La imagen da
identidad al pueblo. Tocar la imagen es tocar al pueblo mismo.

La cultura gremial o la red de relaciones que mantiene la fiesta

Los conocimientos, las practicas sociales, los discursos y las represen-
taciones simbdlicas que ocurren al interior de los gremios en torno
a la devocién del Sefior de la Misericordia conforman un sentido de
continuidad y orden social. Aunque cada uno de los gremios tenga un

102. Sanchez Sanchez, J. (1997).
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mundo .de vida distinto al de los demads, intereses materiales o espiri-
tuales diversos y contradictorios, el evento festivo los enfrenta y ceden
ante la red.

El tipo de gremio que existe en Ocotl4n se caracteriza por tener
como unico fin la celebracion de la fiesta del santo patrén de la ciudad.
No tiene una normatividad que regule su funcionamiento, pero se man-
tiene por la confianza y la voluntad de sus integrantes. Si bien la con-
formacion del gremio aglutina a los trabajadores de un oficio, profesion
o actividad laboral, la participacion, asi en la organizacién como en las
expresiones de fe al Sefior de la Misericordia, se extiende hasta la fami-
lia de los integrantes. Por ello, resulta comin observar en procesiones,
peregrinaciones, arreglos del templo, misas, serenatas y mafanitas la
asistencia de hombres y mujeres de todas las edades. El requisito para
pertenecer a un gremio es el deseo de participar y de colaborar con él.

Tal caracterizacion difiere de otro tipo de organizaciones gremiales
o religiosas que tienen los mismos fines, tales como las cofradias, las
mayordomias o los sistemas de cargos.!®®

Los gremios ocotlenses se diferencian de las cofradias gremiales del
siglo XV11I, las cuales estaban compuestas por miembros de un mismo
oficio que necesitaba agruparse para protegerse mutuamente en su vida
social y profesional. Nos dice Alicia Bazarte Martinez que en tales aso-
ciaciones:

[...] las manifestaciones religiosas se acompafian de una funcién de ayuda mutua
como mecanismo de socorro en el ejercicio de la profesion, en el caso de enferme-
dad, de accidente de trabajo, como seguro de vejez e incluso como asistencia en los
momentos en que se perdia el trabajo, para evitar la ruina del artesano.'™

En el caso de los gremios ocotlenses, no hay ninguna obligacion de
ayudar a los agremiados que se encuentren en las situaciones senaladas
en el parrafo anterior.

103. Sobre tales organizaciones, véase Guevara, E. (s/f), e Islas Jiménez, C. (1997).
104. Las cofradias de espaiioles en la ciudad de México, p. 44.
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Conclusiones

Para cerrar y abrir el didlogo

Movimientos rituales y “al fondo hay lugar”

Durante el periodo festivo que analizamos, la gente se organiz0 para
manifestar su devocion a su santo patrén. Una de las expresiones que
encontramos como recurrentes fue el movimiento ritual diferenciado,
ello debido a que los personajes que lo realizan, aunque pertenecen a un
mismo municipio, se agrupan en gremios para manifestarse. A partir de
la observacion de los movimientos rituales y del significado que tienen
para sus participantes, presentamos las siguientes anotaciones.

Los movimientos rituales que se llevaron a cabo durante el periodo
festivo tuvieron un caracter religioso, pues su objetivo fue honrar a su
santo patrén; pero se diferenciaron entre si por sus participantes, por
las intenciones y por motivaciones que tienen ellos para caminar, por el
tipo de ofrendas que llevan, porque la ruta es distinta en dependencia
de la espontaneidad del grupo, o bien es ciclica y oficial. No obstante, a
diferencia de movimientos rituales como los que se realizan al santuario
de la Virgen de Guadalupe, en el Distrito Federal, a Talpa de Allende, o
bien a Zapopan, en el estado de Jalisco, donde las motivaciones e inten-
ciones que obligan a los participantes a hacer el movimiento se fundan
en un conjunto complejo de peticiones, mandas o entrega de exvotos
que tienen que ver ademads con sacrificios y penitencias; los movimien-
tos rituales que se realizan en Ocotlan tienen por objetivo casi de mane-
ra exclusiva expresar la devocion al Sefior de la Misericordia y cumplir
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con el compromiso y el deber de estar en la ciudad cada afo y participar
en las fiestas (ello queda manifiesto en el texto del juramento).

Resulta relevante observar, por un lado, que las peregrinaciones a
los santuarios de las virgenes de Guadalupe, Talpa y Zapopan se pueden
realizar durante cualquier temporada del afio, y los peregrinos recono-
cen en tales virgenes un poder milagroso. En oposicidn, la devocion al
Seiior de la Misericordia no proviene de un atributo milagroso, sino
de su perdon y proteccion, asi que el tiempo en que tienen sentido sus
movimientos rituales corresponde al periodo festivo.

Identificamos distintas maneras de realizar el movimiento ritual en
Ocotlan, por ejemplo: los gremios de la ciudad organizaron por lo me-
nos dos recorridos durante el dia que les tocé celebrar al santo patrén:
una para llevar las mafianitas y otra, por la tarde, para llevar los arreglos
del templo y ofrendas de flores y velas. En tales recorridos sélo partici-
paron los integrantes de los gremios que organizan la fiesta; ademas, se
hicieron acompafar de una banda de musica, un grupo de danzantes,
0 ambos. Los movimientos rituales tuvieron distintos puntos de partida
dentro de la ciudad, pero una sola meta: la parroquia del Senor de la
Misericordia; no los recibi6 en el templo ningtin sacerdote, aunque en
algunos de ellos participaba uno, y el movimiento del dia 3 de octubre,
por la tarde, lo encabezaron el busto del Sefior de la Misericordia, que
salio de la parroquia, el sefior curay el cardenal de Guadalajara, Jalisco.
Segun investigué, era la primera vez que el busto salia de su nicho.

También durante el periodo festivo, gente ocotlense que habita fue-
ra de la ciudad, en las comunidades del municipio, fuera del estado de
Jalisco o fuera de la Republica Mexicana, inicia un movimiento ritual
desde su lugar de origen hasta la ciudad de Ocotlan y a la parroquia.
Por ejemplo, el dia 27 de septiembre, los hijos ausentes de Ocotlan que
residen en Estados Unidos representan su recorrido internacional con
otro que se inicia en la estacion del ferrocarril y termina en la parro-
quia. De igual manera, el mismo dia 27, por la mafiana, llega un grupo
de ocotlenses que viven en la ciudad de México y realizan el mismo
recorrido. Cada afo este contingente ofrece un Cristo de proporciones
humanas, hecho de flores, como muestra de su devocion y religiosidad.
Finalmente, el dia primero de octubre, las personas que pertenecen al
gremio de agricultores y que viven en rancherias y localidades lejanas
del municipio salen de su propia comunidad en la madrugada e inician
el recorrido a pie hacia la ciudad. Llegan por diferentes direcciones y
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se retinen en la misma estacion del ferrocarril para entrar a la ciudad
y dirigirse a la parroquia. A diferencia de los otros gremios y grupos,
el de los agricultores manifiesta un sacrificio personal, pues caminan
descalzos su propia ruta entre piedras y matorrales del campo. Algunos
de éstos realizan hasta cinco horas en su recorrido alumbrandose con
pequenas linternas de pilas magnéticas.

La unica diferencia entre los movimientos rituales que hemos ex-
puesto es que los primeros se realizan dentro de la ciudad, o territorio
sagrado, y los segundos inician en un lugar ajeno al territorio sagrado
y se dirigen a él; pero, las intenciones y motivaciones son similares. Es
decir, manifestar su identidad territorial y su devocion a su santo patro-
no. A los primeros movimientos los identificamos como procesiones,
y a los segundos como peregrinaciones. Con esto no digo nada nuevo,
aunque sé que otros estudiosos de tales fendmenos encuentran mayores
diferencias entre uno y otro.'”

Coincidimos con Grimes cuando dice que:

Los desfiles, como las procesiones y las peregrinaciones, son ritualizaciones del
espacio, pero los desfiles no proceden de promesas y votos, como si ocurre a me-
nudo con las peregrinaciones, ni son para prestar testimonio como las procesiones.
Aunque en los desfiles, como en las procesiones y las peregrinaciones, destilan cier-
tos valores y exaltan ciertas virtudes, su principal propdsito es ser vistos. Aunque
las procesiones dan testimonio, aquellos que hacen de testigos no son necesaria-
mente diferentes de los que participan en la procesion. Los desfiles exigen que los
participantes y el ptblico sean distintos; las procesiones no. Aunque una procesion
tiene tipicamente un ptiblico diferente de los que la integran, no requiere de es-
pectadores. Y las peregrinaciones necesitan atin menos al piblico. Pero un desfile
fracasa a menos que sea un espectaculo.!®

Por un lado, la entrada de los gremios que describimos y analizamos
en el capitulo III es una procesién en tanto exhibe motivos sagrados
—como se vieron en los carros alegéricos y en el traslado de la misma
devocién—; también porque tiene una ruta procesional, y en ella se
da un testimonio como creyentes y devotos del Sefior de la Misericor-
dia. Por otro lado, se presenta como desfile, pues se hace evidente la

105. Véase Garma Navarro, C. y R. Shadow, op. cit.; Gallegos, A. (1998), “Las peregrinaciones
al santuario de la virgen de Talpa: ritual y proceso social”, Estudios Jaliscienses, nim. 34, El
Colegio de Jalisco, Guadalajara, Jalisco, noviembre.

106. Grimes, Ronald (1984), Simbolo y ritual, México, FCE, p. 61.
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diferencia entre los participantes y el publico, y se enfatizan las dife-
rencias jerarquicas, toda vez que desfilan al frente de los gremios las
autoridades civiles y religiosas. Quienes participan en estos tres tipos de
movimientos rituales comparten una misma identidad religiosa y terri-
torial, ademas de la devocion al Sefior de la Misericordia, pero tanto
la entrada de los gremios como los otros movimientos rituales recrean
el drama social de la vida ocotlense. (Como se da tal representacion?
Bueno, pues, sigamos.

El discurso oficial expresado por el sefior cura y aceptado por la
poblacién sostiene que la entrada de los gremios y el juramento mani-
fiestan la igualdad social entre sus habitantes y sus autoridades, y nos
presenta una sociedad estructurada y ordenada; es decir, fragmentada,
dividida jerarquicamente y conducida por los representantes de la Igle-
sia y del Estado. Dicha sociedad tiene un origen histérico comun en
el mito de fundacion de la fiesta y la ciudad; mantiene una identidad
cristiana y territorial que se recrea en el mismo mito; sobre el hombre
recae la responsabilidad social y a través de los rituales se confirma,
este dia es el dia de los hombres. Ademas, ello fundamenta la idea de
sociedad patriarcal tradicional que enaltece la Iglesia catdlica; la ruta
de la entrada comienza en la estacion del ferrocarril y continda por las
calles principales de la ciudad, y esta ruta se ha consolidado como sa-
grada y oficial; tanto el juramento como la entrada poseen un caracter
religioso y son los rituales mas importantes del dia y del periodo festivo;
necesitan ser vistos por los otros, aunque éstos sean ellos mismos; estas
dos acciones son liminales y reafirman la estructura y el orden social.
Finalmente, este dia representa el compromiso y el deber de la sociedad
de continuar con este suefio de sociedad que se sostiene en la propuesta
oficial de la Iglesia y de los representantes del Estado.

En los dias siguientes encontramos otro modelo de sociedad religio-
sa que se recrea en los otros movimientos rituales, llimense procesiones
0 peregrinaciones, en los que participan hombres y mujeres. En esos
movimientos sus integrantes reafirman su identidad gremial y los hom-
bres y mujeres negocian la inclusién de estas tltimas en la fiesta; cada
dia un gremio organiza la fiesta y expresa su devocion y es el agente
principal, aunque no hay espectadores; en realidad, tales movimientos
rituales tienen muchos y distintos origenes del recorrido, pero un sélo
destino, cualquier punto del municipio puede ser el origen, no hay un
inicio oficial; las actividades que realiza el gremio relativizan toda jerar-
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quia y la solidaridad se hace presente; también traen consigo ritos de
paso en los que hombres y mujeres inician a sus hijos en la organizacion
de la fiesta, y se dan momentos de liminalidad para conformar la com-
munitas. Estas acciones nos dan la idea de una sociedad integrada, sin
diferencias sociales, genéricas ni jerarquicas, pues todos los integrantes
del gremio comparten una misma condicién econémica y social.

Quienes participan en las practicas rituales promovidas por la Igle-
sia obtienen la gracia divina que limpia sus pecados y hace posible la
salvacion de sus almas; ésta s6lo puede conseguirse por medio de Ia fe
en Dios y de los mecanismos de la institucion de la Iglesia, la cual tiene
su razon de ser en la salvacion de los pecadores y no en la de los santos.
Debemos precisar que los ocotlenses no sélo viven en el lugar del prodi-
gio, sino también en el sitio del pecado que Dios castigd. Al reconocerse
los ocotlenses como devotos del Senor de la Misericordia, también lo
hacen como pecadores que expian su culpa durante todo el afio, pero
a quienes, sin embargo, el compromiso de organizar la fiesta cada afio,
que implica muchos sacrificios, los redime, los purifica y los renueva. La
fiesta es la institucidn de la alianza entre los ocotlenses y Cristo, sintesis
del cieloy la tierra, de lo divino y lo humano, del sepulcro y la resurrec-
cion, eje y centro del mundo, de estos mismos significados se ha cargado
la fiesta, en tanto que fendmeno creado.

Las otras dimensiones de la fiesta

La feria y las actividades organizadas por el H. Ayuntamiento propor-
cionan una alternativa para la diversion y la relajacion de las costum-
bres y del trabajo cotidiano. Son la contraparte de la fiesta religiosa y el
elemento profano por el cual tiene sentido la primera. La participacion
en tales actos no implica un deber u obligacion, como si ocurre con las
actividades de caracter religioso que realizan los gremios. Estas dimen-
siones de la fiesta son necesarias porque permiten a la poblacion expre-
sar sus emociones y pasiones, que se mantienen reprimidas durante
todo el ano. Y las mismas instituciones ceden ante los excesos. Es decir,
en la plaza y en cualquier parte de las calles principales de la ciudad,
muchas personas consumieron cerveza y alcohol y no fueron sanciona-
das. Incluso, el mismo ayuntamiento permiti6 la instalacién de terrazas
en la via publica, donde las personas podian beber hasta el amanecer.
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Se supone que ello est4 prohibido por la Constitucion Politica, pero en
este tiempo no se llevd a cabo. También los padres permitieron a sus
hijos llegar mas tarde a casa. Esto es importante para los hijos, porque
ello implica un tipo de liberacién de la autoridad familiar y hacer uso de
su independencia y albedrio para actuar en nombre de la fiesta.

Aunque se permiten ciertos excesos en la fiesta, resulta dificil ma-
nifestarse en contra de la religion cat6lica. Por ejemplo, un dia, durante
el periodo festivo, un sefor de la Iglesia de La Luz del Mundo estaba
repartiendo volantes de dicha congregacion en la plaza central y un par
de policias le pidieron que se fuera a otro lugar. La gente que se encon-
traba en la plaza aprobd la accion de los policias. Y es que, aunque la
plaza sea publica, durante el periodo festivo del afio jubilar lo puablico
se sacralizé de tal manera que cualquier elemento extrafio al sistema
religioso catélico fue rechazado.

Conclusiones para volver a empezar

El afio jubilar fue el resultado de una negociacion entre los distintos
grupos sociales e instituciones civiles y eclesidsticas, cuyo sentido y sig-
nificado fue totalmente religioso. En dicha negociacién participaron los
gremios y el sefior cura como promotores de la celebracion, pero el
cardenal Sandoval concedié el afio de gracia, la bendicion papal y la
indulgencia plenaria para los habitantes de la poblacién que cumplieran
con los requisitos de confesién y comunién durante las misas. El fin de
tal concesion fue lograr la purificacion de los pobladores del municipio
como un tributo al patrono de la ciudad en sus “150 afios de vida”.
Asi, el tiempo y el espacio en Ocotlan tuvieron un significado religioso
y santo entre sus habitantes. Ademas, la gente consider6 que el lugar
donde habitan es el elegido de Dios desde 1847.

Pero la negociacion también tuvo otro sentido, cuyo fundamento
es la expresion religiosa del pueblo. La forma y la estructura de la cele-
bracién del afio jubilar en honor del Sefior de la Misericordia tuvo las
mismas caracteristicas que la de la fiesta anual: los gremios se encargan
de organizar las mafianitas al patrono, procesiones para llevar la com-
postura del templo, realizar la compostura, la quema del castillo y la
presentacion de la musica.
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. Vemos, pues, la conjuncion de los actores: gremios, Iglesia, ayunta-
miento y sociedad no agremiada en tal magno evento. Sin embargo, la
Iglesia.asume el papel de cohesionador social, toda vez que logra reunir
a los diferentes grupos sociales en torno de la devocién del Sefior de la
Misericordia y proporciona un sentido del orden social del universo que
comparte la poblacion.

Religion, desastre y fiesta. Al igual que otras fiestas,'”” la de Oco-
tlan estuvo relacionada con un periodo de crisis, de trastorno natural y
social, en cual la muerte y la resurreccion, ésta entendida como la re-
dencion del Sefior de la Misericordia, constituyd su elemento esencial.
Ademas, el mito de refundacion de Ocotlan, los rituales de la entrada y
el juramento y el tabt de que las mujeres no participen en este ultimo,
constituyen la estructura y el contenido de la fiesta que se recrean en la
entrada de los gremios.

El cardcter ludico de la fiesta, donde todos estan dentro del juego
aunque no todos jueguen, lo observamos en diferentes niveles, tanto
en los eventos sagrados como en los profanos: en las peregrinaciones,
procesiones, marchas, recorridos y desfiles que organizaron los gremios
cada dia de fiesta, asi como en el ambiente nocturno de la plaza popu-
lar.

Fiesta esencia y existencia. La fiesta de Ocotlan consta de catorce
dias. Segun el sefior cura Rafael Martinez, ello corresponde a nueve
dias del novenario, tres dias del triduo, el dia del santo patrén y el dia
de la entrada. Sin embargo, por encima de esta explicacion se impone
la que nos dice la poblacion ocotlense y no desmiente el senor cura:
que la‘temporalidad de la fiesta obedece a la cantidad de gremios que
organizan la fiesta, que son trece. Si éstos fueran mas, pues serian mas
dias de fiesta. Entonces, el cardcter de esencia y existencia de la fiesta se
encuentra relacionado con las maneras de apropiérsela, las cuales, por
un lado, se identifican con las précticas sociales y discursivas de los gre-
mios que la organizan, y, por otro, con los miltiples grupos de personas
que se retinen de manera circunstancial en los sitios “profanos”.

Significacion del espacio. En la fiesta observamos cuatro tipos de
espacios: a) el que ha sido dotado de sentido por las instituciones; b) el
que es del dominio piblico: la plaza y la calle; c) el que resignifican los

107. Como la del Senor San José, que se realiza en Ciudad Guzman, Jalisco, durante el mes de
octubre.
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individuos y las instituciones, que esta en la frontera de los dos ante-
riores, y d) el privado o familiar. Estoy de acuerdo con Carlo Ginzburg
cuando dice, a prop6sito de los lugares, que “Todos son lugares cuyo
analisis tiene sentido porque fueron cargados de sentido, y cada nuevo
recorrido, cada reiteracion ritual, refuerza y confirma su necesidad”.®
El primer espacio lo conforman las areas y edificios consagrados para
realizar una actividad especifica y exige que un tipo de personas lo ocu-
pe. El segundo puede considerarse como un no lugar;'” es decir, un
lugar de todos y a la vez de nadie. Sin reglas ni normas para permanecer
en él. El tercero, es un espacio negociado entre sujetos e instituciones,
entre sujetos y sujetos o entre instituciones. La primera negociacion la
observamos en la entrada: aunque el espacio es del dominio publico (la
calle), se resemantiza en la fiesta y significa, por las intenciones de los
participantes, un espacio sagrado. La siguiente negociacion la obser-
vamos en la plaza publica, donde cada cual hace uso del espacio como
mejor le conviene: la plaza es una cantina, la sala de una casa, el jardin
donde los ninos juegan o un salén de baile. Es un lugar donde lo privado
se exhibe. La dltima negociacién se da cuando una institucién ocupa los
espacios de otra para realizar sus actividades. Supongamos una misa en
el auditorio municipal, en una escuela publica o en la misma presiden-
cia municipal. Cuarto, la familia dota de sentido el lugar de su residen-
cia y éste puede ser sagrado o profano.

El pivote del orden festivo y social se encuentra en la devocion al Se-
for de la Misericordia, que se expresa por medio de la fiesta tradicional
del municipio y que garantiza el fortalecimiento de las esperanzas en la
continuidad de la vida. La fiesta involucra de manera directa a toda la
poblacion, pero de manera especifica al sector productivo, en todos sus
niveles, que se agrupa en gremios. Se confirmé que la explicacion de la
vida, en una ciudad donde el desarrollo tecnolégico estd a la vanguar-
dia, la sigue teniendo la Iglesia catdlica, no obstante que la sociedad
popular encuentre sus propios mecanismos de expresion religiosa, que
muchas veces se contrapone a la oficial.

La identidad social de Ocotlan radica en el entramado de significa-
dos de la fiesta y en su drama festivo. El primero comienza con la expli-
cacion religiosa —que se integra por tres elementos: pecado, castigo y

108. Véase Mitos, emblemas, indicios, Espana, Gedisa, 1993, p. 58.
109. Augé, Marc (1993), Los “no lugares”, Espana, Gedisa, p. 41.
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redencion— que en 1847 dan los habitantes de Ocotl4n a un fenémeno
natural: un temblor trepidatorio. Esto devino un fenémeno socio-reli-
gioso que hasta la fecha se mantiene con multiples matices y cambios
semanticos, segin los intereses de los grupos sociales. Mediante un
proceso ritual compuesto por peregrinaciones, procesiones, entradas,
desfiles, arreglos del templo, misas y mafanitas, los habitantes recons-
truyen ano tras ano el drama de la fiesta religiosa. La profanacién y la
sacralizacion de tiempos y espacios también es parte del drama.

La fiesta es un microcosmos en el cual las relaciones sociales se dina-
mizan y crean un universo simbdlico que permite a los sujetos sociales
revitalizar su existencia. En ese contexto se crean sentidos y significados
que solo existen en €l. Es decir, los sujetos sociales resignifican el tiem-
po, los espacios, los objetos, los otros sujetos sociales y sus acciones, a
partir de su vida cotidiana y de las intenciones, las emociones, los inte-
reses y las motivaciones que construyen socialmente. En este sentido, la
interaccion subjetiva desempend un papel central en la construccion del
conocimiento de la fiesta.

Derroteros para futuras investigaciones

Este primer estudio sobre la sociedad actual de Ocotlan se vera enri-
quecido de manera significativa con trabajos que consideren, por una
parte, la forma en que la sociedad transforma su ambiente natural, lo
usa y abusa de €l, pues sus rios y el lago de Chapala son contaminados
por los desechos solidos que vierten a sus aguas las industrias y sus habi-
tantes, y ello genera una contaminacién que afecta a su sociedad, de
manera especial a aquellas colonias que se encuentran en las margenes
de los rios, como el de Zula.

Por otro lado, serd muy importante conocer la historia de cada uno
de los gremios y del papel que desempena la empresa en la cultura la-
boral de Ocotlén; Rosario Casillas nos dio pistas sobre este tema, pero,
lamentablemente, dejé inconcluso su trabajo. Si bien este estudio nos
dio la impresion de que s6lo los hombres trabajan, qué pasa con las mu-
jeres, cudl es su funcién social, cudles son sus aspiraciones sociales y la-
borales, aceptan de una vez y para siempre la condicién y el lugar que la
sociedad les impone, tienen algunos mecanismos de resistencia, como
logran su reconocimiento en la sociedad, en resumidas cuentas, qué y
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cOmo se expresa y negocia la mujer. Quizés estudios sobre relaciones de
poder y estudios de género permitan contestar estas inquietudes.

Finalmente, creo que estudios sobre fenémenos publicos, como el
de la fiesta, nos permiten introducirnos en la comprensiéon de una so-
ciedad y su cultura, y un estudio comparativo de los fenémenos publi-
cos que realizan los municipios que conforman la regién Ciénega nos
permitira entender su dindmica social y cultural, e iniciar de manera
sistemdtica estudios sociales sobre tal region.
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a fiesta tradicional y religiosa en honor del Sefor

de la Misericordia que se realiza en la ciudad de

Ocotlan, Jalisco, comienza el 20 de septiembre y
termina el 3 de octubre. Durante catorce dias conver-
gen con la fiesta religiosa la feria del pueblo y la cele-
bracion del mes de la patria que promueve el
Ayuntamiento por medio de actividades deportivas,
artisticas y recreativas.

La fiesta se compone de tres dimensiones estruc-
turales: religiosa, civica y comercial. Cada una de ellas
posee un entramado social que contribuye ano tras afo
la regeneracion de la fiesta y de la sociedad. ;Como se
organizan los ocotlenses para la realizacion de su fiesta
tradicional y, en 1997, cémo hicieron para celebrar su
ano jubilar? ;De qué manera los participantes de la
fiesta proyectan su organizacion social, historia, identi-
dad, costumbres y tradiciones locales?

Caminos de esperanza. Historia y organizacién
de [a fiesta en Ocotldn, Jalisco pretende contestar tales
interrogantes a partir del estudio social de la fiesta en
honor del Sefor de la Misericordia, de las formas con
que se celebro el 150° aniversario de la aparicion de tal
patrono (1996-1997), y de los conocimientos y las
prdcticas sociales que mantienen la festividad.

[0 ey
all3a a2zl iiee? ST T T )

PROGRAMA INTEGRAL
doLos Allos DE FORTALECIMIENTO INTELECTUAL
Por la mejora y el aseguramiento
de la calidad de la educacion superior

Centro Universitario





